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Resumo: a percepgdo constitui-se como uma etapa necessaria no desenvolvimento da
Fenomenologia do Espirito, sendo, portanto, essencial para a compreensao da mesma e
da consciéncia, onde ¢ exposta no segundo capitulo da obra supracitada. Neste artigo,
explicaremos a relagdo entre os conceitos de Uno, multiplo, determinacdo, universal,
singular, etc. Buscaremos, também, realizar uma exposi¢cdo sobre a relacdo entre a
certeza sensivel e a percep¢ao, tanto do ponto de vista logico-especulativo quanto do
ponto de vista l6gico-epistemologico, como resultado da relacdo entre as faculdades do
entendimento e sensibilidade.
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Abstract: the perception constitutes itself as a necessary stage in the development of
Phenomenology of Spirit, being, therefore, essential for the comprehension of it and of
consciousness, where it is exposed in the second chapter of the aforementioned work. In
this paper, we are going to explicate the relationship among the concepts of One,
multiple, determination, universal, singular, etc. We are going to, also, accomplish an
exposition on the relationship between sensory certainty and perception, both from a
logical-speculative standpoint as well as a logical-epistemological standpoint, as result
of the relationship between the faculties of understanding and sensibility.
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Introducio a Fenomenologia do Espirito

A Fenomenologia do Espirito é caracterizada como uma das obras mais
importantes na historia do pensamento filosofico ocidental. Nela, Hegel (1770-1831)
objetiva transformar ‘o amor ao saber em saber efetivo’, como ele mesmo menciona no
§5 do prefacio. Essa transformacao, de amor ao saber em saber efetivo, ¢ baseada em
uma radical e profunda reestruturacdo das formas do pensamento. Devido tal
radicalidade, entendendo por este termo aquilo que vai direto a raiz das coisas, a
compreensdo hegeliana exige uma mudanga profunda nas concepgdes de ser e de
pensar. Tal mudanga, segundo Hegel, deveria ter, como inicio, um estudo sistematico e
rigoroso da consciéncia, do saber e do objeto, de tal maneira que o ponto nevralgico
dessa investigagdo consiste na relagdo entre subjetividade (sujeito) e objetividade

(mundo), ou seja, nas figuras da consciéncia e suas inumeras experiéncias de si mesma
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(subjetividade) e do mundo (objetividade), isto €, o saber (Wissen). Como argumenta
Will Dudley, em seu livro, Idealismo Alemdo, a Fenomenologia do Espirito
configura-se, dentro da filosofia hegeliana, como um primeiro momento do filosofar,

uma propedéutica a ciéncia filoséfica:

A Fenomenologia responde a esta demanda tentando mostrar ao individuo
sob o ponto de vista da consciéncia que suas presungdes, consideradas
cuidadosamente em seus proprios termos, subvertem a si e conduzem ao
ponto de vista da razdo ou do conhecer [saber] absoluto, do qual a filosofia
sistematica pode entdo comecar com a Ciéncia da logica. (DUDLEY, W.,
2013, p. 211).

A Fenomenologia do Espirito, finalizada em 1806, e publicada em 1807, ¢ o
marco que caracteriza o ingresso de Hegel em sua maturidade filosofica, ndo sendo,
evidentemente, de menor importancia, as obras precedentes, de juventude. Em sua
maturidade, Hegel concebia que a verdade, enquanto sintese de multiplas determinagdes
e contradicdes, somente poderia ser apreendida sob a forma de uma filosofia

sistematica:

A verdadeira figura, em que a verdade existe, s pode ser o seu sistema
cientifico. Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia —
da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber para ser saber efetivo — é
isto o que me proponho. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 27, §5).

Desta forma, colaborar para a transformag¢ao do amor ao saber em saber efetivo
implica uma mudancga radical de compreensdo da realidade. Para Hegel, uma filosofia
so seria verdadeiramente capaz de apreender o absoluto, a totalidade das determinagdes
da realidade, apreendendo e explicando as diversas formas de manifestacdo e
efetividade (Wirklichkeit)* do real, tais como: a histdria, a natureza, o pensamento, as
manifestagcdes culturais, politicas, religiosas, sociais etc.

Tal concepcdo precisaria passar por um crivo critico que verificasse a
possibilidade de realizacdo dessa empreitada. De maneira que, para que tudo isso fosse
possivel, o filésofo germanico necessitaria demonstrar a identidade entre ser e pensar,

entre ordenacdo racional do pensamento (subjetividade) e ordenagdo racional do mundo

2 Ressaltamos que o termo efetividade possui o sentido intimo de processualidade, isto €, do real enquanto
movimento. Em alemdo, existem dois termos comuns para se referenciar ao conceito de
realidade/efetividade. Sao eles: Realitdt e Wirklichkeit. O termo Realitdt tem sua origem no latim, e
refere-se a uma realidade existente em ato, entretanto, fixa e estavel. Ja o termo Wirklichkeit provém do
verbo wirken, que designa a agdo de fazer, atuar, agir. De tal forma que, quando Hegel emprega o termo
Wirklichkeit, e seus derivados, como: efetivo, efetividade, efetivacao etc., ele designa uma compreensao
dindmica e processual da realidade, a qual inclui um é4pice de seu desenvolvimento, este ¢ a efetividade
real de uma coisa ou o momento especulativo dela. Em nossas tradugdes, utilizamos o dicionario
langenscheidt alemao-portugués /portugués-alemao: Wérterbuch Deutsch-Portugiesisch/
Portugiesisch-Deutsch.
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(objetividade). Urge, assim, da mesma forma como a filosofia critica de Kant, a
necessidade de verificar as possibilidades do conhecimento e da a¢do. Hegel, como um
excelente conhecedor da filosofia kantiana, pretende, com a Fenomenologia do Espirito,
realizar um papel semelhante que a Critica da Razao Pura teve para Kant, a saber: (I)
explicar as possibilidades de como a razdo apreende as manifestacdes do real; (II)
explicitar a constitui¢do, os limites e as caracteristicas do pensamento, nos seus modos
distintamente determinados; (IIT) demonstrar a identidade entre ser e pensar, e, portanto,
a possibilidade do conhecimento e de a¢do entre o sujeito e 0 mundo.

Uma das reflexdes centrais da filosofia hegeliana ¢ o cuidado e a atengdao com o
inicio da ciéncia filosofica ou do filosofar. Segundo Hegel, a filosofia somente estaria
segura, dos ataques céticos, se comegasse sem pressupor teses ndo demonstradas, de tal
maneira que, na introducdo da Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas®, Vol. I, ele dira:
“A filosofia ndo tem a vantagem, de que gozam as outras ciéncias, de poder pressupor
seus objetos como imediatamente dados pela representagdo; e também como ja admitido
o método do conhecer — para comegar e para ir adiante.” (HEGEL, G. W. F., 2012, p. 39,
§1)*. Desta maneira, ele conclui que o melhor comego para a filosofia é um inicio sem
pressuposi¢des, isto €, um inicio que se demonstre no percurso de sua propria
exposi¢ao, que nao tome como verdadeiro aquilo que nao foi demonstrado.

A investigacdo filosofica deve partir do indeterminado, e dirigir-se para o
determinado. Ela deve expor as conexdes das determinagdes constitutivas do real, pois,
enquanto saber racional, que conecta as diferentes partes do todo, demonstrando e
expondo os diferentes silogismos que compde o real, a filosofia ¢ o saber capaz de
percorrer ¢ demonstrar os diferentes momentos da efetividade. Assim como na Ciéncia
da Légica’, a partir das categorias de ser e nada, Hegel, na Fenomenologia do Espirito®,
a partir do isto e do visar, inicia sua investigagdo com um objeto e saber imediatos que,
embora parecam ser 0os mais ricos, por possuirem uma riqueza incontavel de diferengas,
s30 0s mais pobres, por nao possuirem determinacdes racionais que organizam os dados
da sensibilidade.

A FE pode ser divida em seis grandes momentos: (I) Consciéncia; (II)

Autoconsciéncia; (IIT) Razdo; (IV) Espirito; (V) Religido; (VI) Saber Absoluto. Nosso

3 Doravante ECF: Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas. As abreviagdes poderdo variar de acordo com o
volume no caso, como: ECF1 (Ciéncia da logica); e ECF3 (Filosofia do Espirito).

* Nos utilizaremos a seguinte estrutura para a referenciagdo das obras Fenomenologia do Espirito €
Enciclopédia das Ciéncias Filosoficas: (Nome, ano, pagina, paragrafo).

5 Doravante CL1: Ciéncia da légica: A doutrina do Ser.

® Doravante FE: Fenomenologia do Espirito.
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artigo discorrerda sobre uma parte determinada do primeiro grande momento da
consciéncia. Esta é constituida por trés capitulos: (I) A4 certeza sensivel ou: o isto ou o
visar’; (II) A percep¢do ou: a coisa e a ilusdo; (II1) For¢a e entendimento, fenomeno e
mundo suprassensivel. Dentro desses momentos e capitulos, trabalharemos, detida e
cautelosamente, (II) 4 percep¢do ou: a coisa e a ilusdo. Antes de ingressarmos no
referido capitulo, precisamos passar por duas considera¢des breves e importantes, a
saber: as relagdes entre consciéncia e saber, e entre saber e objeto. Na introdu¢ao da FE,

Hegel esclarece:

Com efeito, a consciéncia, por um lado, ¢ consciéncia do objeto; por outro
lado, consciéncia de si mesma: ¢ consciéncia do que ¢ verdadeiro para ela, e
consciéncia de seu saber da verdade. Enquanto ambos s@o para a consciéncia,
ela mesma ¢ sua comparacdo: ¢ para ela mesma que seu saber do objeto
corresponde ou ndo a esse objeto. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 79, §85).

De tal forma que a consciéncia ¢ o saber, a verdade do objeto e o proprio objeto. A

frente, Hegel discorrera:

O exame se baseia sobre essa distingdo que ¢ uma distingdo dada. Caso os
dois momentos [0 saber e o ser do objeto] ndo se correspondam nessa
comparagdo, parece que a consciéncia deva entdo mudar o seu saber para
adequa-lo ao objeto. Porém, na mudanga do saber, de fato se muda também
para ele [saber] o objeto, pois o saber presente era essencialmente um saber
do objeto; junto com o saber, o objeto se torna também um outro, pois
pertencia essencialmente a esse saber. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 79, § 85).

Sendo assim, a relagdo entre consciéncia e objeto ocorre mediante o saber da
consciéncia sobre o objeto. O nome da atividade, que o espirito humano opera para
captar a verdade do objeto, ¢ saber. Se o objeto se transforma, o saber, com ele, muda
igualmente, e, se o saber muda, o objeto, com ele, transforma-se novamente. Este
processo consiste na dialética fenomenologica de efetivagdo da consciéncia, em que
Hegel argumentard: “Entretanto, o saber tem sua mefa fixada tdo necessariamente
quanto a série do processo. A meta esta ali onde o saber nao necessita ir além de si
mesmo, onde a si mesmo se encontra, onde o conceito corresponde ao objeto e o objeto
ao conceito” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 76, §80).

Sumamente importante ¢ o papel do desenvolvimento logico de cada figura da
consciéncia, pois, para Hegel, a logica ¢ a propria estrutura da natureza e do espirito
humano. Segundo ele, ela consiste em trés momentos: “a) o lado abstrato ou do
entendimento; b) o dialético ou negativamente-racional; c¢) o especulativo ou
positivamente racional.” (HEGEL, G. W. F., 2012, p. 159, §79). De tal maneira que:

“Esses trés lados ndo constituem trés partes da Logica, mas sdo momentos de todo [e
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qualquer]| logico-real, isto ¢é, de todo conceito ou de todo verdadeiro em geral”
(HEGEL, G. W. F., 2012, p. 159, §79).” Esse processo logico-dialético ja esta presente
desde a primeira figura da consciéncia, a certeza sensivel, na qual, seu processo de
desenvolvimento lo6gico-real opera em uma dupla via, entre a consciéncia sensivel e seu
objeto imediato, manifestando-se na unidade dessa relacdo, o saber sensivel. Antes de
adentrarmos na percepg¢ao, facamos uma breve contextualizagao da certeza sensivel.

Na certeza sensivel, o isto é um par de duas contradigdes: singular-universal e
imediato-mediado. A partir dessas oposicdes, que sdo constitutivas tanto do isto, quanto
do saber imediato da consciéncia, o visar, a certeza sensivel desenvolvera cada
momento até sua dissolucdo final em uma nova figura da consciéncia, a percepg¢ao. O
objeto aparece, como argumenta Hegel, como um singular imediato, um isto (Dieses),
cuja natureza consiste somente em ser imediato, ou seja, um puro ser sem as
determinagdes, ou mediagdes, do pensamento, os conceitos e as categorias. Este isto,
entretanto, ¢ percebido pelo ‘visar’ (Meinen)®, um saber imediato. Entretanto, como
argumenta Hegel, a certeza sensivel ¢ um saber imediato de um imediato, ou seja, deve
captar o isto espaco-temporalmente, como o isto se apresenta a partir das categorias de
espaco, aqui (Hier), e tempo, agora (Jetzt). O aqui e o agora, bem como o isto € 0
visar, sdo singulares, apreendem entidades singulares, mas sdo apreensdes comuns para
todo e qualquer singular, e sdo, portanto, universais. Pois abarcam a universalidade dos
singulares. Todavia, a apreensdo de todo e qualquer singular exige, necessariamente, a
mudanga da constituicdo do saber e do objeto. Antes, saber e objeto eram imediatos,
agora, eles devem se tornar mediados, isto ¢, devem ser constituidos pela linguagem,
pelas determinacdes do pensamento, pelos conceitos, pelas sensagoes etc.

Desta forma, imediato ¢ mediado sdo partes antagonicas de uma unidade, eles
expressam momentos distintos de uma unica coisa, 0 movimento. O movimento, que
possui seu inicio de maneira imediata, sem conexdo com nada que o antecede, pois se
algo o antecedesse, ndo seria verdadeiro inicio, desvanece no seu oposto, na mediagao,
na conexao com o seu ser-outro, € esse, a mediagdo, que se torna um momento imediato

novamente, ¢, porém, mediado. Assim, imediato e mediado sdo momentos do

" Ttalicos do proprio autor.

8 O termo Meinen, em alemao, aparece como substantivagdo do verbo meinen, que designa, por sua vez, o
verbo opinar. Trata-se de um saber incerto, aparente e passivo. A traducdo de Paulo Meneses, ao traduzir
Meinen por Visar, captura, em nosso entendimento, o espirito da letra, de tal forma que o termo Visar
designa ndo s6 um conhecimento incerto, bem como imediato, passivo e singular.
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movimento. Sobre a mediagdo, valer ressaltar que ela estd em todos os momentos da

efetividade, na natureza, no espirito e na logica, Michael Inwood comenta:

A mediagdo pode ser (1) fisica (por exemplo, uma glande ¢ imediata, mas o
carvalho ¢ mediatizado por um processo de crescimento; (2) epistémica (por
exemplo, o meu conhecimento da minha propria existéncia ¢ imediato ou
direto, mas o meu conhecimento da existéncia de Deus é mediatizado ou
inferencial); ou (3) logica (por exemplo, o ser puro ¢ imediato, mas a
esséncia ¢ mediatizada por um processo logico). (INWOOD, M., 1997, p.
271).

O aqui e o agora se dissolvem em seus opostos, pois o aqui, de um agora
especifico, ndo ¢ o mesmo aqui de antes, bem como o agora daqui, no final dessa
sentenca, ndo ¢ o mesmo agora do inicio dela. O saber da certeza sensivel ndo se
dissolve, entretanto, em uma nulidade absoluta, mas, sim, em um saber determinado,
que possui novas determinagdes, como a contradi¢io entre o universal e o singular, € se
constitui em algo novo, ainda niio presente na certeza sensivel, o objeto (Gegenstand)’.
Por uma necessidade logico-epistemoldgica, a certeza sensivel dissolve-se na proéxima
figura da consciéncia, a percepcdo. Nela, surgirdo inimeras contradicdes e
determinagdes no saber € no objeto ou na coisa, que, por sua vez, acarretardo
novamente na dissolu¢do da percepcdo na forca e entendimento. Na ECF3, Hegel
argumentard que a transi¢do, da certeza sensivel para a percepcdo, consiste

fundamentalmente em:

A consciéncia, que foi além do ser sensivel, quer fomar em sua verdade o
objeto: ndo como simplesmente imediato, mas como mediatizado, refletido
sobre si mesmo e universal. Por isso o objeto ¢ uma ligacdo de sensiveis e de
ampliadas determinac¢des-de-pensamento, de relagdes e conexdes concretas.
Assim, a identidade da consciéncia com o objeto ndo é mais a identidade
abstrata da certeza, mas a identidade determinada, um saber. (HEGEL, G. W.
F., 2011, p. 191, §420).

® Na Fenomenologia do Espirito, o objeto surge como conceito em um dado momento do

desenvolvimento da consciéncia, como Hegel citard esse evento no paragrafo 93, na certeza sensivel. O
conceito de ‘objeto’, em alemao, possui duas traducdes possiveis, a saber: Objekt e Gegenstand. O
primeiro termo, Objekt, possui um sentido gramatical, como objeto ou complemento de uma oragao,
porém, Hegel ndo o utiliza. O segundo termo, Gegenstand, esse, sim, empregado por Hegel, segundo a
edigdo da editora Felix Meiner, 1907, possui duas sutilezas que, na tradugdo do alemdo para o portugués,
sdo perdidas. A palavra objeto (Gegenstand), em alemdo, ¢ composta por duas outras palavras, gegen e
Stand, assimilando, portanto, dois outros possiveis sentidos, além da unidade em si mesma desses termos.
O termo gegen consiste numa preposi¢do, isto é, aquilo que pré-posiciona algo em relagdo a outro. O
termo gegen consiste nas seguintes preposigdes portuguesas: contra; a partir de; em comparagdo com; em
contraposi¢do a etc. J& o termo Stand consiste em um substantivo masculino que possui os seguintes
sentidos: estado; posicdo; situacdo; categoria; classe etc. O termo Gegenstand consiste em um substantivo
masculino; ele, entdo, poderia ser compreendido como: a contra posicao de; a partir de; estado contrario
a; posto contra algo; em comparagdo com uma situagdo etc. O objeto (Gegenstand) aparece em oposi¢ao
ao sujeito, contendo, inclusive, 0 momento essencial e a verdade da relag@o.
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A percepcao' ou: a coisa e a ilusdo

Nesta nova etapa da consciéncia, Hegel toma como principio o resultado do
processo obtido a partir do desenvolvimento do capitulo precedente: “A percepgao, ao
contrario, toma como universal o que para ela ¢ o essente.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p.
95, §111). O Eu e o objeto, na percepgao, sdo universais, ndo mais somente singulares
ou imediatos. No surgimento dessa nova determinacdo, a universalidade, surgem, com
ela, dois momentos: o perceber, que postumamente sera cindido em dois outros

momentos: o percebente e o percebido; e o objeto. Hegel argumenta:

No emergir do principio, a0 mesmo tempo vieram-a-ser os dois momentos
que em sua apari¢do [fenomenal] apenas ocorriam fora, a saber — um, o
movimento do indicar; outro, 0 mesmo movimento, mas como algo simples:
o0 primeiro, o perceber; o segundo o objeto. O objeto, conforme a esséncia, ¢
0 mesmo que o movimento: este ¢ o desdobramento e a diferenciacdo dos
momentos, enquanto o objeto € seu Ser-reunido-num-sé. Para no6s — ou em si
—, 0 universal como principio € a esséncia da percepgdo, e frente a essa
abstragdo os dois momentos diferenciados — o percebente e o percebido — sdo
o inessencial. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 95, §111).

Neste processo, os dois momentos, o objeto € o perceber, sdo postos como
opostos; um, o objeto, € o essencial da relagdo; o outro, o perceber, ¢ o inessencial dela.
Hegel assevera: “Mas enquanto se relacionam como opostos um ao outro, somente um
pode ser o essencial na relagcdo; e tem de se repartir entre eles a distingdo entre o
essencial e o inessencial.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 95, §111). Nessa oposicao, em
que o objeto aparece como essencial e o perceber como inessencial, a percepcao deve
captar, perfeitamente, a totalidade das determinagdes do objefo. A partir de agora, o
objeto deve ser investigado mais detida e cautelosamente. Na percep¢do, o isto ¢
suprassumido como um nao-isto, ndo como um nada em absoluto, mas como uma
negacdo determinada de algo determinado: “O suprassumir apresenta sua dupla
significacdo verdadeira que vimos no negativo: ¢ a0 mesmo tempo um negar € um
conservar.” (HEGEL, G. W. F.; 2007, p. 96, §113). O objeto se apresenta como um
mediatizado, ou seja, um algo com muitas mediagdes, negacdes e determinagdes: “Com

efeito, s6 a percepcdo tem a negacgdo, a diferenga, ou a multipla variedade em sua

esséncia.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 96, §112).

10 termo alemdo Wahrnehmung, percep¢do, consiste na unidade entre duas palavras, que foi
empreendido por Hegel, para explicar de maneira mais precisa uma etapa especifica da consciéncia. Neste
termo, existem duas palavras alemas subjacentes: verdadeiro (wahr) e tomar (nehmen). O termo wahr é
um adjetivo que atribui qualidade de ser verdadeiro, ou possuir verdade. J& o termo nehmen é um verbo
que possui os seguintes sentidos: pegar, tomar, apreender. Trata-se de um verbo ativo, que designa
atividade. O termo Wahrnehmung equivaleria, como ressalta Paulo Meneses, a um jogo de palavras:
apreender o verdadeiro; tomar o verdadeiro; perceber; (nehmen wahr/ Wahrnehmen).
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O objeto, doravante, deve ser investigado como a ‘coisa de muitas
propriedades’. Nessa investigacdo, a coisa, ou o objeto, aparece como um ‘meio
universal’ de multiplas propriedades: “Esse meio universal abstrato, que pode
chamar-se coisidade em geral ou pura esséncia, ndo € outra coisa que o aqui € agora
como se mostrou, a saber: como um conjunto simples de muitos”. (HEGEL, G. W. F.,
2007, p. 97, §113). Os muitos, que aparecem no ‘meio universal’, sdo os predicados
variados. Nesta altura do texto, Hegel utiliza o sal como exemplo. Este possui uma
estrutura cubiforme, branca, picante, com um peso determinado, ndo transparente etc.,
de tal forma que o mesmo ser possui uma multiplicidade de seres: “Todas essas
propriedades multiplas estdo num aqui simples no qual assim se interpenetram:
nenhuma tem um aqui diverso do da outra, pois cada uma estd sempre onde a outra
estd.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 97, §113)."" Ou seja, essa multiplicidade de
predicados, indiferentes uns aos outros, sdo encontrados em uma unidade, um meio
comum universal, de tal maneira que, mesmo constituindo-se como determinagoes
distintas, a picancia e a branquitude ndo se anulam, assim como somente existem uma
em funcdo da outra, isto ¢, compondo conjuntamente a identidade do sal. Hegel nomeia
essas predicagdes como determinagoes’ (Bestimmungen), bem como alcunha o termo
também® (Auch).

Mas o objeto ndo ¢é positividade pura, ele possui, em si, negagdes que siao
responsaveis pela sua constituicao, sua diferenciagdo e sua identidade. Hegel

argumentara que, se as determinagées (Bestimmungen) ndo excluissem umas as outras,

I Ressaltamos que o debate proporcionado na Percep¢do ou: a coisa e a ilusdo possui uma relagio muito
proxima com a querela dos universais. Porfirio (234-305 d.C) inseriu, no debate filosofico ocidental, com
seu Introductio in Praedicamenta ou Isagoge, uma obra de comentario sobre o Organon de Aristételes, o
debate que, séculos depois, seria conhecido como a querela dos universais, na idade média. Cf. pp.
166-176, sobretudo, p. 175 de REALE, G; ANTISERI, D. Historia da filosofia — Volume II: Patristica e
Escolastica. Sao Paulo: Editora Paulus, 2003.

2.0 termo determinagdo é uma substantivagdo do verbo determinar, este, por sua vez, indica a agdo de
qualificar, especificar, indicar, classificar etc. O termo correspondente, em alemdo, é Bestimmung, que
possui um sentido semelhante, porém, devem-se acrescentar mais dois sentidos, a saber: vocacdo e
destinacdo. O termo Bestimmung possui, portanto, trés sentidos: determinacao, destinacdo e vocagdo. O
mesmo termo engendra outro conceito, este, por sua vez, inexistente, até entdo, na lingua portuguesa,
trata-se de determinidade (Bestimmtheit). Em Hegel, o termo alemdo Bestimmtheit, ou determinidade,
possui um sentido bastante especifico, que ele nos apresenta nos §§ 124-125, e é definido como: aquilo
que constitui o carater essencial da coisa ¢ a distingue de outrem. Sendo assim, a ‘determinidade possui,
sempre, este duplo sentido, o de qualificar essencialmente e o de distinguir uma coisa de outrem.

13 O termo portugués também, em alemao, Auch, classifica-se como um advérbio de comparagio, inclusdo
ou equivaléncia. No contexto hegeliano, seu sentido aproxima-se da nogao de inclusdo sem exclusio, isto
¢, o também ¢é uma propriedade, da percepcdo, que possibilita a coexisténcia de muitas propriedades
distintas e indiferentes entre si. Todavia, esse processo ndo ¢ puramente tranqiiilo ou positivo, pois, 0
filésofo alemdo delineard uma oposi¢cdo intrinseca a constitui¢do da coisa, trata-se da determinidade da
propriedade, que discorreremos mais a frente.
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nunca haveria uma singulariza¢do ou identidade dos seres individuais, ou seja, nunca
haveria objetos ou seres singulares, aquilo que adiante ele denominard como Uno

(Einheit). Nesta altura do texto, Hegel argumentara:

A diferenciacdo dessa unidade — enquanto ndo ¢ uma unidade indiferente,
mas excludente, negadora do Outro — recai assim fora desse meio simples.
Por isso, esse meio ndo ¢ apenas um também, unidade indiferente; mas é,
outrossim, o Uno, unidade excludente. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 97, §114).

O conceito de Uno aparece tanto na FE, como na CL1. Na FE, Hegel discorre:
“O Uno ¢ o momento da negacdo tal como ele mesmo, de uma maneira simples, se
relaciona consigo e exclui o Outro; e mediante isso, a coisidade ¢ determinada como
coisa” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 97, §114). Ou seja, no momento do Uno, ocorre uma
singularizacdo, a formagao da identidade propria da coisa. Ja na CL1, no capitulo do ser

para si, aparece a figura do Uno, que Hegel delineara como:

O ser para si é a unidade simples de si mesmo e do seu momento, do ser para
uno. Esta presente apenas uma determinagdo, a relagdo consigo mesmo do
suprassumir. Os momentos do ser para si desabaram na auséncia de diferenca
que ¢ imediatidade ou ser, mas uma imediatidade que se funda no negar que
estd posto como sua determinacdo. O ser para si €, assim, enfe para si e, na
medida em que nessa imediatidade desaparece seu significado interior, ele € o
limite inteiramente abstrato de si mesmo — o uno. (HEGEL, G. W. F., 2016, p.
170).

Desta forma, o Uno aparece como o momento da exclusdo do Outro. Entretanto,
o Uno possui duas negacdes: as propriedades ou as determinacdes excludentes e a
exclusdao do Outro. Sobre o primeiro momento, o filésofo alemao dird: “Na propriedade,
a negacgdo estd como determinidade, que ¢ imediatamente um s6 com a imediatez do ser
— o0 qual, por essa unidade com a negagao, ¢ a universalidade.” (HEGEL, G. W. F., 2007,
pp. 97-98, §114). A negacao ¢ a determinidade — aquilo que constitui o carater essencial
e a distingue de outrem — da propriedade.

Antes de avancarmos para o segundo aspecto, da exclusdo do Outro, passemos
rapidamente pela dialética do Uno e do multiplo, na CL1. Como Hegel argumenta, a
unidade do Uno e do multiplo ndo € uma proposi¢ao nova, criada na modernidade, mas
provém da filosofia antiga: “E uma proposicdo antiga que o uno é muiltiplo e, em
especial, que o multiplo ¢ uno.” (HEGEL, G. W. F., 2016, p. 179). O Uno e o multiplo,
enquanto categorias logicas antagonicas, ndo estdo nunca separadas, pois, na
composi¢do de fodo e qualquer ser, como o filésofo germanico argumentara nos dois
ultimos capitulos da consciéncia, na FE, encontrar-se-a a unidade entre a identidade do

objeto, seu ser-para-si enquanto Uno, e a multiplicidade de seus predicados, seu
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ser-para-Outro enquanto multiplo. Tal contradi¢do, entre o Uno e o multiplo, como
argumentard Hegel adiante, transformar-se-4 na dialética da singularidade do objeto e da
universalidade dos multiplos predicados constituintes do objeto ou da coisa em geral "
No segundo aspecto, em que o Uno existe em fun¢do da exclusdo do ser-Outro,
devemos compreender essa relacdo a partir de dois referenciais, o primeiro consta de
uma conceituagdo, feita por Michael Inwood, no Diciondrio Hegel, sobre os conceitos
de identidade, de diferenga e de alteridade. O segundo, ndo menos importante, consta na
ECF1, no §28, em que Hegel determina a relacdo entre finitude, infinitude, objeto e Eu.
No Dicionario Hegel: “O conceito de identidade, por exemplo, encaminha-se
dialeticamente para o de Unterschied [Diferenca] e, portanto, ndo ¢é pura ¢
simplesmente distinto, nem pura e simplesmente idéntico a ele.” (INWOOD, M., 1997,
p. 214). Desta forma, o conceito de identidade ¢ formado a partir do conceito de
diferenca, perpassando pela alteridade (Anderssein) com o Outro (Andere) de si mesmo.
Contudo, na ECF1, Hegel discorrera sobre as relagdes entre o Eu e o Outro, o finito € o

infinito:

Finito significa — expresso formalmente — aquilo que tem um fim; o que é,
mas que deixa de ser onde estd em conexao com seu Outro, e por conseguinte
¢ limitado por ele. Assim, o finito consiste em uma relagdo ao seu Outro, que
¢ sua negagdo e se apresenta como seu limite. (HEGEL, 2012, p. 91, §28).

Assim, o segundo aspecto, no qual o Uno existe em fun¢do da exclusdo do
ser-Outro, esta determinado tanto de forma ldgica, pela necessidade interior da
constituicdo da identidade do Uno, quanto de forma epistemologica, pela atividade do
entendimento: “Quando se trata do pensar, deve-se distinguir o pensar finito meramente
do entendimento, do pensar infinito, racional.” (HEGEL, G. W. F., 2012, p. 91, §28). De
tal forma que, ja na percepgao, fica prenunciada a atividade do entendimento e o seu
posterior desenvolvimento, na for¢a e entendimento, em que podemos notar tal
atividade, do entendimento, no seguinte trecho: “A negagdo, porém, ¢ como Uno,

quando se liberta dessa unidade com seu contrario, ¢ ¢ em si e para si mesma.”

4O problema da unidade entre o Uno e o multiplo ndo é algo totalmente novo, posto ineditamente por
Hegel, em verdade, cle ja estava presente em Kant, na Critica da Razdo Pura, na Analitica dos conceitos.
Em Kant, contudo, o problema figurava sob a necessidade de encontrar os principios ou condigdes que
possibilitavam a unidade do diverso ou do multiplo em uma representagdo ou imagem. Quais as
faculdades, e em que consistem seus principios sintetizadores? Que unem o diverso da sensibilidade a
uma representacdo. E necessario, contudo, ressaltar a distingdo entre a primeira e a segunda edigdo da
Critica da Razdo Pura. Na primeira edicdo, a sintese geral ¢ feita pela imaginag@o. Na segunda edicdo, a
sintese pura ¢ feita pelo entendimento. Recomendamos, ao leitor, a leitura e comparag@o cuidadosa das
edicoes A ¢ B da Critica da Razdo Pura. 3 ed. Av. de Berna, Lisboa: Editora Fundagdo Calouste
Gulbenkian, 1994.
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(HEGEL, G. W. F.,, 2007, p. 98, §114). Desta maneira, Hegel sintetizara todos esses

momentos em um excerto bastante importante deste capitulo:

Nesses momentos conjuntamente, a coisa estd completa como o verdadeiro
da percepcdo (quanto se precisa desenvolver aqui). A coisa é: 1 — a
universalidade passiva e indiferente, o também das muitas propriedades (ou
antes, “matérias™); 2 — a negagdo, igualmente como simples, ou 0 Uno — o
excluir de propriedades opostas; 3 — as muitas propriedades mesmas, o
relacionamento dos dois primeiros momentos, a negacdo tal como se
relaciona com o elemento indiferente e ali se expande como uma multidao de
diferencas. [...] Essas diferencas, pelo aspecto de pertencerem ao meio
indiferente, sdo universais elas mesmas, s consigo se relacionam e
[mutuamente] ndo se afetam. Mas pelo aspecto de pertencerem a unidade
negativa sdo, a0 mesmo tempo, excludentes, e contudo tém necessariamente

esse relacionamento de oposigdo para com propriedades que estdo afastadas
de seu tambem. (HEGEL, G. W. E., 2007, p. 98, § 115).

A coisa ou objeto, portanto, ndo ¢ dado de maneira evidente, na verdade, ela ¢
constituida em um longo processo imerso em contradi¢des. A constituicao da coisa,
como Hegel defendera adiante, depende da apreensdo desses trés momentos: 1. O
também das muitas propriedades; 2. O excluir de outras, e a singulariza¢do no Uno; 3. A
unidade entre os dois primeiros momentos. Desta maneira, a coisa esta constituida. No
paragrafo seguinte da FE, o centésimo décimo sexto, §116, ocorrerd uma mudanca
estrutural no capitulo da percepgdo. A partir deste paragrafo, o eixo central do debate
deixa de ser a coisa (Ding), e torna-se a percep¢ao, ou melhor, a ilusdo (Tduschung) da
percepeao:

A consciéncia tem somente de capta-lo e de proceder como pura apreensio:
para ela, o que dali emerge ¢ o verdadeiro. Se operasse, por sua conta,
alguma coisa nesse apreender, estaria alterando a verdade, através desse [ato
de] incluir ou excluir. Enquanto o objeto é o verdadeiro e o universal, igual a
si mesmo, ao passo que a consciéncia para si ¢ o mutavel e o inessencial, é
possivel que lhe suceda perceber incorretamente o objeto ¢ iludir-se.
(HEGEL, G. W. F., 2007, p. 98, §116).

A consciéncia, conscia da possibilidade do erro, deve resguardar-se atentamente
contra ele, a fim de apreender corretamente o seu objefo. Seu critério de verdade ¢ a
igualdade-consigo-mesmo da coisa com o objeto. Caso, no confronto entre a
consciéncia € o objeto, surja uma desigualdade, ela ¢ proveniente da consciéncia, e,
portanto, a propria consciéncia deve dissolver essa inverdade. A partir do paragrafo
centésimo décimo sétimo, §117, Hegel investigara o processo de apreensdao da
consciéncia que, para ele, consiste no desenvolvimento das contradi¢des ali contidas. O
filosofo alemdo desenvolverd uma série de raciocinios que culminardo no ‘visar’.

Tentarei, na medida do possivel, reproduzir tais inferéncias.
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A primeira contradigdo que Hegel aponta ¢ a relagdo entre o Uno (Einheit) e a
universalidade (Allgemeinheit). Para a consciéncia, o objeto aparece como Uno, mas
justamente por possuir propriedades universais, elas ultrapassam a singularidade do
objeto. Desta forma, apreender o objeto como Uno seria incorreto, mais adequado seria
apreendé-lo como uma comunidade em geral. Entretanto, percebo também que as
propriedades sdo excludentes umas as outras, e, portanto, devo corrigir o estatuto de
comunidade, e as colocar como uno excludente, que excluem, de si mesmas, outras
propriedades, como a solidez que exclui a liquidez e o estado gasoso. Todavia, as
propriedades ndo sdo totalmente excludentes, algumas sdo indiferentes umas as outras,
assim, devo apreender o objeto ndo como um uno excludente, porém, como um meio
comum universal, onde muitas propriedades estdo como universalidades sensiveis, no
caso do sal: a cor branca, a solidez, a cubiformidade, etc. Contudo, o que de fato eu
percebo nao ¢ um meio comum universal, mas, sim, uma propriedade singular. Nao
obstante, s ¢ propriedade na medida em que esta em um Uno e relacionada com outras
propriedades. Desta maneira, essa propriedade singular que eu percebo ¢ um puro Ser
sensivel em geral. A consciéncia retorna, assim, para a certeza sensivel, a qual constata
a simples e imediata existéncia do ser de alguma coisa. Para a consciéncia que capta
esse Ser sensivel, essa propriedade singular e imediata, a cor branca, por exemplo, o
saber retornou para sua fase anterior, ndo mais como antes, agora, contudo, como
mediatizado, trata-se da apreensdao do simples e imediato predicado, como: branco,
cubiforme, picante etc. Hegel discorrera: “A consciéncia, portanto, percorre
necessariamente esse circulo, mas a0 mesmo tempo ndo ¢ do mesmo modo que na
primeira vez.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 100, §118). O apreender do verdadeiro da
percepcao leva a sua propria dissolugdo, fazendo com que a consciéncia tenha que
reconstituir a unidade do verdadeiro, assim, ela retorna sobre si mesma, mas como

determinadora da verdade:

Sendo assim, ficou determinado para a consciéncia como ¢é que seu perceber
estd constituido, isto é: ndo consiste em ser um puro apreender simples, mas
em ser seu apreender a0 mesmo tempo refletido em si a partir do verdadeiro.
Esse retorno da consciéncia a si mesma, que — por se ter mostrado essencial
ao perceber — se insere imediatamente no puro apreender, altera o verdadeiro.
A consciéncia reconhece igualmente esse aspecto como o seu, € o toma sobre
si; e assim fazendo, mantera puro o objeto verdadeiro. (HEGEL, G. W. F.,

2007, p. 100, §118).

Vol. 15, 2021
www.marilia.unesp.br/filogenese 69



http://www.marilia.unesp.br/filogenese

A percepcao na Fenomenologia do Espirito

A consciéncia se torna conscia de que a verdade da percep¢do ndo consiste na
pura apreensdo da coisa, mas na sua apreensdo, reflexdo e corre¢do da coisa. A

consciéncia corrige a si mesma:

O comportamento dessa consciéncia, a ser tratado de agora em diante, ¢ de tal
modo constituido que a consciéncia ja ndo percebe, simplesmente; sendo que
também ¢ conscia de sua reflexdo-sobre-si, ¢ a separa da simples apreensao.
(HEGEL, 2007, p. 100, §118).

A consciéncia apreende a coisa como Uno, e deve manté-la nessa determinagao,
caso ocorra uma separacdo em multiplas propriedades, a consciéncia deve corrigir essa
sua alteracdo do objeto. Desta maneira, o filésofo alemdo argumentara: “Somos assim o
meio universal onde esses momentos se separam e sdo para si. Por conseguinte, ja que
consideramos como nossa reflexdao a determinidade de ser meio universal, mantemos a
igualdade-consigo-mesma e a verdade da coisa: a de ser Uno.” (HEGEL, G. W. F.,
2007, p. 101, §119). Entretanto, a coisa, ou o Uno, nao exclui, de si, o Outro somente
porque ¢ Uno, mas, sim, devido a determinidade da propriedade, a negacao, isto €, as
proprias propriedades sdo determinadas umas em relacdo as outras, porquanto sejam
determinagdes, aquilo que qualifica, exclui, e vocaciona uma coisa. Hegel argumentara:
“Assim, as proprias coisas sdo determinadas em si e para si; t€m propriedades pelas
quais se diferenciam das outras. Porque a propriedade ¢ a propriedade propria da coisa,
ou uma determinidade nela mesma [...]” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 101, §120). Sendo
assim, Hegel concluird que a propria coisa €, de fato, um meio universal, que possui o

também das propriedades no proprio objeto:

Portanto, na verdade, é a propria coisa que ¢ branca, e também clbica, e
também tem sabor de sal etc. Ou seja: a coisa € o também, ou o meio
universal, no qual as propriedades subsistem, fora uma da outra, sem se
tocarem e sem se suprassumirem. Tomada assim, a coisa ¢ “tomada como o
verdadeiro” [percebida]. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 101, §120).

Tanto a percepgdo, quanto a coisa, ou objeto, sao meios universais eles mesmos.
A percepgdo ¢ um meio universal, pelo qual o Uno se torna multiplo, como predicados.
No entendimento, capitulo posterior, o inverso ocorre, o multiplo, a partir da forga,
torna-se Uno. Entretanto, o objeto, ou a coisa, ¢ ele mesmo um meio universal, em que
subsistem dois tipos de determinagdes: algumas, indiferentes umas as outras, sem se
excluirem ou “suprassumirem” outras determinagdes; outras, essencialmente
determinadas, suprassumem outras propriedades, como o branco, do sal, que exclui, de
seu meio universal, o preto ou o vermelho. Hegel demonstrara que, no desenvolvimento

da percep¢do, a consciéncia torna-se conscia do momento antagénico ao também:
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“Agora, nesse perceber, a consciéncia a0 mesmo tempo se da conta de que também se
reflete em si mesma, e de que ocorre no perceber o0 momento oposto ao também. Mas
esse momento ¢ a unidade da coisa consigo mesma, que exclui de si a diferenca.”
(HEGEL, G. W. F,, 2007, p. 102, §121). O momento oposto ao também, o enquanto,
aparece, na percepcdo, como o fracionamento da unidade do objeto, aquilo que

diferencia o objeto de si mesmo:

O colocar-se-em-uma-s6 dessas propriedades incumbe a consciéncia
somente; que ndo deve portanto fazer que na coisa coincidam no Uro. Com
esse fim, a consciéncia ali introduz o enquanto, mediante o qual as mantém
separadas umas das outras, ¢ mantém a coisa como o também. (HEGEL, G.
W. E., 2007, p. 102, §121).

Assim, na percepcao, surge uma contradicao. Ela possui tanto o momento do
também, quanto o momento do enquanto, e ambos sao indesvencilhdveis. Contudo, ndo
sd0 momentos que pertencem unicamente a percep¢do, mas apresentam-se na propria
coisa: “a coisa se apresenta de um modo determinado, mas ela esta, ao mesmo tempo,
fora do modo como se apresenta, e refletida sobre si mesma. [...] a coisa tem nela
mesma uma verdade oposta.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 102, §122). O Uno ¢ o
movimento todo, possui uma natureza duplicada, € para-si um Outro: “A coisa,
portanto, ¢ para si e também para um Outro, um ser diverso duplicado; mas ¢ também
Uno. Mas o ser-Uno contradiz essa sua diversidade.” (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 103,
§123). A coisa ¢ tanto Uno, quanto multiplo: “Portanto, recai igualmente na coisa o
também, ou a diversidade indiferente, assim como o ser-Uno. Mas, ja que os dois
diferem, ndo [incidem] na mesma coisa, € sim, em coisas diversas.” (HEGEL, G. W. F.,
2007, p. 103, §123).

A dualidade da unidade e da multiplicidade pertence a propria esséncia objetiva
da coisa. Enquanto unidade, o objeto ¢ Uno, possuindo, em si, um conjunto de
propriedades diversas, que exclui, de si mesmo, o ser-Outro, sendo, portanto, uma coisa
com identidade propria, que a difere de outras. Enquanto multiplo, porém, o objeto ¢é
constituido por multiplos predicados, multiplas identidades, sem as quais, perderia sua
identidade, e deixaria de ser, tornar-se-ia outro. Desta maneira, Hegel argumentara:
“Ora, com isso, cada coisa se determina como sendo ela mesma algo diferente, e tem
nela a distingdo essencial em relacdo as outras; mas a0 mesmo tempo nao tem em si
essa diferenca, de modo que fosse uma oposi¢do nela mesma.” (HEGEL, G. W. F.,
2007, p. 103, §124). A coisa ou objeto se diferencia de outras coisas por meio de sua

determinidade — a propriedade que constitui o carater essencial e a distingue de outras.
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Entretanto, a determinidade, da coisa, estda em uma franca unidade necessdria com a

diversidade multiforme de propriedades inessenciais:

De fato, nada mais contém a determinacdo do objeto tal como ele se
apresentou: deve possuir uma propriedade essencial que constitui seu
ser-para-si simples, porém nessa simplicidade deve também ter nele mesmo a
diversidade que sem duavida é necessdria mas ndo deve constituir a
determinidade essencial. (HEGEL, G. W. F., 2007, p. 104, §127).

Assim, o essencial estd necessariamente conectado com a multiplicidade
inessencial: “Sendo assim, fica descartado o ultimo enquanto, que separava o ser-para-si
e o ser-para-Outro. O objeto €, antes, sob 0 mesmo € o unico ponto de vista, o oposto de
si mesmo: para si, enquanto é para Outro; € para outro, enquanto ¢ para si.” (HEGEL,
G. W. F,, 2007, pp. 104-105). Desta forma, as oposi¢des, desenvolvidas no capitulo, ndo
pertencem somente a percepcao, entre a essencialidade do objeto e a inessencialidade do
percebente e percebido, mas, também, a propria constitui¢do objetiva do objeto. Ele ¢é
Uno e multiplo; singular em sua identidade e wuniversal em suas qualidades; a
essencialidade do objeto esta necessariamente atrelada a inessencialidade; ele possui
predicados indiferentes e, a0 mesmo tempo, excludentes. A contradicdo constitui a
natureza intrinseca do objeto. A percepgdo, contudo, tenta salvar sua verdade dessas

contradigdes, colocando-as como problemas do percebente, Hegel dira:

A sofistaria da percepgdo procura salvar de sua contradigdo esses momentos €
manté-los por meio da diferenciagdo dos pontos de vista, por meio do
também e do enquanto, assim como procura finalmente apreender o
verdadeiro mediante a distin¢do entre o inessencial e uma esséncia que lhe é
oposta. SO que tais expedientes, em vez de afastar a ilusdo no [ato de]
apreender, antes se revelam como nulos. (HEGEL, G. W. F., 2007, pp.
105-106, §130).

Assim, as contradi¢des intrinsecas ao objeto e a consciéncia sdo desveladas
como momentos necessarios rumo a suprassungdo da percep¢ao. A universalidade dos
predicados e a singularidade do objeto; o Uno da coisa e o também das qualidades; a
essencialidade das determinidades e a inessencialidade dos predicados; o enquanto e os
pontos de vista da percep¢do; a igualdade-consigo-mesmo e a desigualdade com o
verdadeiro; a verdade do objeto e a inverdade do perceber; a unidade indiferente e a
unidade excludente; todos esses momentos configuram-se como entraves, ao
movimento dialético-especulativo, que constituem o entendimento percebente. Cada um
deles, separados e encerrados em si mesmos, como pontos de vista arbitrarios, que
emergem da natureza do percebente e do percebido, € ndo da coisa, devem ser

superados para alcangar uma compreensao superior:
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Ora, a natureza dessas esséncias ndo-verdadeiras quer propriamente induzir
esse entendimento a conciliar — e, portanto, a suprassumir — 0s pensamentos
dessas inesséncias, ou seja, os pensamentos dessa universalidade e dessa
singularidade, do também e do Uno, daquela essencialidade necessariamente
presa a uma inessencialidade, ¢ de uma inessencialidade que ¢é, contudo,
necessaria. Mas, ao contrario, o entendimento recalcitra, ¢ apoiando-se nos
enquanto ¢ nos diversos pontos de vista, ou tomando sobre si um pensamento
para manté-lo separado do outro, e como sendo o verdadeiro. (HEGEL, G. W.
F., 2007, p. 107, §131).

A dialética da percepgao revela-se como um movimento necessario, que abala a
inércia dessas determinacdes estaciondrias. A dialética for¢a a percepcdo a ir além de si
mesma, pois a percepcao € incapaz de apreender a verdade da coisa, e de si mesma. Ela
se dissolve, cada vez mais, a cada avango. O principal problema, propulsor de tal
desenvolvimento, consiste nas contradicdes imanentes a constituicdo do objeto. A
singularidade, do Uno, e a universalidade, das propriedades, aparecem como imanentes
a propria estrutura légica do objeto. A contradi¢do entre os predicados essenciais,
pertencentes ao proprio objeto, que constituem a identidade do mesmo, e os predicados
inessenciais, que, embora sejam inessenciais, aparecem necessariamente atrelados ao
objeto, constituindo, igualmente, sua identidade, ¢ o motor para provocar a
transformagdo da percepcdo em uma nova figura da consciéncia. Entretanto, neste
processo, a percepgdo tenta alcancar a verdade do objeto, mas s6 constata contradi¢des,
e ndo reconhece, nelas, a verdade do objeto.

Para tornar mais claro as contradigdes contidas na estrutura l6gica do objeto,
usemos o sal refinado, como exemplo: apreendendo a multiplicidade de seus
predicados, sua cubiformidade, picancia, branquitude, espacialidade etc., percebemos
que seus predicados, cada uma dessas caracteristicas universais, pertencem igualmente a
outros objetos, tanto em outras formas de sal quanto outros objetos quaisquer.

A percepgao, portanto, torna-se conscia de que existem outros tipos de sal, como
o refinado, o grosso, o marinho, o himalaia etc, que possuem outras constitui¢des, com
outros predicados. Cada um desses sais possui ora a mesma constituicdo ora uma
constituicao distinta. A unidade, idéntica a si mesma e diferente de si mesma, entre o
ser-para-si — unidade do objeto — e o ser-para-Outro — a multiplicidade de seus
predicados —, do sal torna-se efetiva somente na forma da contradicdo. As diferentes
propriedades, essenciais e inessenciais, determinam igualmente a identidade do sal.

Hegel aponta que a proxima etapa da consciéncia, que tentara dissolver as
contradigdes que encontrou no caminho — as quais sdo constitutivas da propria

realidade, embora a consciéncia nao aceite, ainda, tal constatagdo —, consiste em
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encontrar a for¢a (Kraft) responsavel pela unido dessas oposi¢des em um meio universal
comum. Essa for¢a, que gera a unidade entre o Uno do objeto e a multiplicidade dos
predicados, entre os predicados excludentes e os indiferentes (como picancia e
branquitude, no exemplo supracitado), entre os predicados essenciais € 0s inessenciais
etc., serd o objeto de investigagdo da consciéncia na proxima figura da FE. Assim, a
percep¢do, que constata sua insuficiéncia para apreender a verdade do todo, ¢
suprassumida em uma forma mais complexa e organizada de determinagdes, e revela-se,

doravante, uma nova figura, a for¢a e o entendimento.
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