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Apresentacao

Serd intentada uma andlise histérica do movimento das CEBs (Comunidades
Eclesiais de Base) e da TL (Teologia da Libertacdo) e a entrada de membros advindos
da chamada esquerda catdlica na formagdo do Partido dos Trabalhadores, procurando
demonstrar a importincia desses grupos no processo de formacdo do partido e como
tais movimentos deram sinergia a Igreja Catdlica, principalmente na América Latina e
Brasil nas questdes sociais. Parte da hierarquia, favordavel a esses movimentos, tentaram
aplicar as diretrizes da Rerum Novarum e do Concilio Vaticano II (1962-1965), em uma
leitura particular da conjuntura do continente.

O resultado desta reflexdo possibilitou o surgimento de comunidades cristas, que
tentaram vivenciar o “cristianismo antigo” na perspectiva dos pobres, em uma sociedade
excludente. Também surgiu a justificativa teoldgica para essas comunidades com a
Teologia da Libertagdo. Esta conseguiu por meio do uso da andlise s6cio-econdmica e
leitura critica da Biblia dar base tedrica as comunidades e articular o movimento em
ambito nacional. A relagdo complexa entre as comunidades e os tedricos entre a pratica
e a teologia, foi acompanhada das pressdes e repressdes da hierarquia contriria ao
movimento. Esse quadro geral foi visto no primeiro capitulo juntamente com as
discussdes sobre a mudanga no discurso das CEBs e da TL a partir dos anos 1980 e
mais fortemente nos anos 1990.

Ao tentarem acompanhar as mudancas na conjuntura politica e eclesial, ndo mais
quiseram se identificar com a proposta de alteracdo do sistema politico, tal como era
visto nos anos 1960 e 1970. A abertura politica no Brasil, a liberalizacio dos partidos,
teriam retirado das CEBs a preocupagdo, antes essencial, de mobilizagdo para as
demandas sociais. Nesse momento, algumas comunidades voltaram-se as questdes
internas religiosas. A énfase dada nas CEBs a formacdo desse tipo de comunidade foi
gradualmente perdendo centralidade na CNBB e, em especial, na Arquidiocese de Sdo
Paulo. Tal mudanga foi fortemente influenciada pela Nova Evangelizacdo imposta pelo
Papado de Jodo Paulo II. A perspectiva para as CEBs e a TL, por sua vez, foi a de
manter-se como mais um dos movimentos dentro da Igreja Oficial, mas sem a marca de
“vanguarda” que possuiram nos anos 1960. Dessa maneira, esperavam ndo perder
totalmente sua relevancia na institui¢do. Para seus tedlogos e militantes ainda haveria
forca suficiente na Igreja dos Pobres, porque as situagdes de injustica denunciadas ndo
teriam se alterado nesses 40 anos, o que torna a existéncia das comunidades e sua
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teologia ainda uma “necessidade” histérica e uma “missdo” evangélica.

Nesse aspecto, ao se iniciar o histérico do acompanhamento do militante, da
forca da Igreja Popular, pretendeu-se analisar a funcdo da comunidade como escudo
protetor contra os problemas do cotidiano e o despertar dos cristdos para a politica.
Assim, ao longo dos anos, viu-se consolidar a formacdo do PT e a entrada de varios
membros de grupos ligados a Igreja.

Vimos que a presen¢a de militantes ligados ao Partido dos Trabalhadores serviu
muitas vezes como estopim para a discussdo politica nas comunidades. A relagdo entre
comunidade e partido agitou a vida na comunidade e marcou a sua presenga nos bairros.
Os membros militantes viam a comunidade como um espago democrético para debates,
onde a possibilidade da criagdo de um Partido que atendesse aos interesses dos Cristios
era grande. Para muitos, a construcdo do Reino de Deus passaria, necessariamente, pela
articulag@o coletiva e pela atuagdo concreta na sociedade: isso se daria via PT. A

vivéncia comunitaria deveria expressar, por sua vez, esse ideal.



A minha avé, Josefa Rodrigues Alves (in memorian).
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Resumo

O presente trabalho € um estudo sobre as transformagdes na Igreja Catdlica e seus
reflexos no Brasil com as publicagdes das enciclicas sociais que vdo possibilitar o
surgimento de movimentos de esquerda na Igreja. Verificam-se, inicialmente, os
acontecimentos politicos e as ac¢des catdlicas que nos levam a uma compreensio das
caracteristicas do catolicismo e seus processos na Igreja Romana e que influenciardo as
estratégias politicas e pastorais da Igreja do Brasil, gerando um choque entre clérigos
tradicionalistas e reformadores, tendo um reflexo em ambito mundial durante as
discussdes por ocasido do Concilio Vaticano II e em nivel nacional nas ac¢des sociais da
Igreja com a Teologia da Libertagdao. A Igreja, no afd de evitar a expansdo do
comunismo e de reafirmar seu poder de influéncia na sociedade, pautou-se pela
Doutrina Social Catélica e arregimentou a agdo social do laicato. Futuramente os varios
grupos e tendéncias da esquerda catdlica dardo as bases para a formacdo do Partido dos

Trabalhadores.

Palavras-chave: Catolicismo, esquerda, libertacdo, pastorais, trabalhadores.

Abstract

The work present is a study on the transformations in the Catholic Church
and your reflexes in Brazil with the publications of social encyclics that go to possibilite
the appearing of left’s moviment in the Church. Verify itself initially, the political
events and the catholic actions that us take the a comprehension of catholicism’s
characteristics and your processes in the Roman’s Church and that will influence the
political strategies and Church’s pastoral from Brazil, producing a shock between
traditionalist clergymen and reformers, having a reflex in world extent during the
discussions by occasions of Vatican II Concil in national level in the social actions of
Church with the Relief s Theology. The church in the enthusiasm of to avoid the
expansion of communism and of reaffirm your power of influence in the society, lined
itself in the Catholic Social Doctrine and Lined up the social action of layman. Futurely
the various groups and tendencies of cathollic left, will give the bases to the formation

of Workers®™ Party.

Key-Words: Catholicism; Left; Relief; Pastoral; Workers.
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INTRODUCAO

Os dilemas enfrentados pelas organizacdes operdrias de esquerda (partidos,
sindicatos e associacdes) e as peculiaridades dos recentes movimentos sociais sdo temas
que tém estimulado a reflexdo dos intelectuais das ciéncias humanas. O problema de
fundo que impulsiona esses trabalhos diz respeito as potencialidades das lutas sociais na
sociedade moderna. Pensar esta questio no Brasil, exige uma investigagdo rigorosa
sobre o papel da Igreja Catélica, a qual esteve e estd presente nos contextos de
mobilizacdo politica popular. Foi assim nas décadas de 1960, 1970 até o inicio dos anos
1980; e, com menos intensidade, ainda hoje os movimentos sociais t€ém participacdo
significativa de catdlicos que tiveram a sua formagdo politica nas préprias associagdes
leigas da igreja e, também, a entrada desses catdlicos em partidos politicos advém dessa
formacdo recebida nessas associacdes de base.

Nossa andlise tem como ponto central as ‘opera¢des’ que formam o militante
catélico e a influéncia da doutrina social da Igreja que possibilitard uma politizag¢do pela
esquerda e contribuird para a formagdo do Partido dos Trabalhadores. A nosso ver, sdo
mecanismos positivos de poder e saber que, ao encontrarem um espaco Otimo de
atuacdo na confluéncia entre as praticas politicas e religiosas, produzem este militante
plenamente convencido do seu papel social, portador de um saber e politicamente ativo
ao extremo. Nossa preocupacdo € entender como estas for¢as operam a constituicao do
militante catdlico de esquerda e, num segundo plano, indicar por que esta conexdo
politico-religiosa mostrou-se pertinente. A afinidade eletiva entre politica e religido,
neste caso, parece nutrir-se da juncdo dos mecanismos totalizados presentes tanto em
certas organizagdes politicas de esquerda quanto no catolicismo social, criando,
conseqilentemente, disciplinas, ‘verdades’ e técnicas capazes de formar um militante
completo, revestido de uma totalidade duplamente reforcada, por um lado pela politica e
por outro pela religido.

Alguns documentos da Igreja sdo essenciais para essa compreensdo, como a
Rerum Novarum e mesmo o Concilio Vaticano II, que dido as bases para a
fundamentag¢do tedrica de movimentos mais a esquerda dentro da Igreja, sendo o mais
expressivo a Teologia da Libertagao.

A TL nasce no continente por volta de 1968 abrindo um caminho em busca de

sua identidade em confronto com as teologias tradicional e neoliberal européia,
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comumente apresentadas sob o nome do Concilio Vaticano II. Depois ocupa lentamente
o centro teoldgico do Continente. Nesse momento, as outras teologias assumem em
relacdo a TL aquela resisténcia que tinha assumido em seus primérdios a respeito delas.
Por isso o quadro teoldgico da América Latina hoje s6 € entendido a partir da TL. Todo
e qualquer movimento teolégico se refere a ela. Assim, faz-se necessdria sua
compreensao.

A teologia no Brasil descobre como suas tendéncias bésicas "a vizinhanga com a
realidade social”, "com a Igreja", "com uma sociedade que pede mudancas" e "com as
praticas pastorais transformadoras da Igreja". Sendo um ponto importante desta teologia
"a preocupacdo prioritiria com os empobrecidos”.

E uma reflexio critica sobre a prixis de libertagio. Na parte histdrica,
distinguem-se vdrios momentos: gestacdo (1962-1968), génese (1969-1971),
crescimento (1972-1979) e consolidagao (1979-1987).

Na gestacdo estd Medellin que se situa na esteira luminosa do Concilio Vaticano
II. A TL vai-se gestando inspirada pelo Concilio e sob o impacto dos movimentos de
libertagdo em curso dentro da situacio de opressdo do sistema capitalista.

Outro fato significante eclesial é a crescente influéncia da TL sobre os
documentos oficiais de muitas igrejas locais do continente. Apesar de a maioria do
episcopado brasileiro e ainda mais claramente de outros paises da A. Latina ndo serem
de mentalidade e horizonte socialmente abertos, os documentos que eles t€m produzido,
comecando por Puebla e outros intimeros até nossos dias, revelam uma aguda percepcdo
da conflitividade de nossa situacdo. Além disso, tomam nitida posi¢cdo em prol dos
pobres. A posicdo teoldgica que secunda tais textos se inspira nitidamente na TL.

A partir de Puebla, entram outros temas para aprofundamento e discernimento
pastoral da realidade, missdo evangelizadora e libertadora da Igreja, reestruturacdo da
Igreja e da sociedade na perspectiva libertadora, evangelizagdo libertadora e opgéo pelos
pobres. A dltima fase da consolidagdo se deveu, quer a uma atitude de confronto com as
criticas, suspeitas, desconfiancas e ataques, quer ao reconhecimento romano de sua
relevincia apesar das reticéncias, quer, enfim, ao inicio da publicacdo da colecdo

Teologia e Libertagﬁol.

Ver outros estudos: Varios, Histéria da teologia na A. Latina, Sdo Paulo, Paulinas,1981; L. Boff, Teologia da libertacao: o grito
articulado do oprimido, in: O caminhar da Igreja com os oprimidos, Rio, 1981, pp. 181-195.
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Em 1986, o te6logo Clodovis Boff um dos expoentes da Teologia da Libertacao
no Brasil, apds o encontro intereclesial das Comunidades de Base, em Trindade (GO),
propds a criagdo de uma Pastoral de Acompanhamento dos militantes, com a finalidade
de seguir mais de perto sua opcdo politico-partiddria, dando-lhes suporte nos seus
enfrentamentos tedricos no interior do partido politico, nos seus conflitos na vivéncia
religiosa no interior da comunidade e nas formas de expressar sua espiritualidade.

Essa proposta de Clodovis Boff agucou grande curiosidade e uma certa
inquietacdo sobre o porqué dessa proposta. Qual é a pratica do cristdo dentro do partido
politico? Por que os cristdos da Igreja Popular em sua quase totalidade optam pelo PT?
Em que se fundamenta essa opg¢éo politica e que tipos de conseqiiéncia isso traz?

Enfim, movidos por essas questdes, fizemos delas o objeto de nosso estudo, o
que trazia preocupacdes novas, de ordem metodoldgica e epistemoldgica.

O envolvimento com a Igreja (agora como leigo militante) ndo tornaria a andlise
pouco cientifica, apaixonada, misturando ciéncia e crengas pessoais? Era um risco e
exigia que evitdssemos ao mdximo préconceitos, opinides pessoais pouco
fundamentadas e, muitas vezes emocionais, sem cair de outro lado, num positivismo
estreito que trata o fato social como coisa. Espero ter alcancado os objetivos propostos e
intentados.

A divisao dos capitulos foi feita de maneira a contextualizar as transformacdes
na Igreja, o crescimento dos movimentos sociais, a formacdo do militante e as
implicagdes na formacgdo do Partido dos Trabalhadores.

No capitulo 1, sdo apresentadas as transformagdes na Igreja, o surgimento de
movimentos politicos ligados a institui¢do, sendo apresentadas as caracteristicas gerais
do militante politico moderno em termos ‘tipicos ideais’. Neste capitulo enfatizamos
alguns contextos em que o militante surge e os debates classicos entre intelectuais de
esquerda que se preocuparam com os riscos oferecidos pelo processo de formacdo do
militante revoluciondrio e com os efeitos inesperados da sua atividade nos varios
movimentos sociais. Também estudamos como se da a constitui¢do da corrente catdlica
chamada “democracia Cristd”, ‘igreja progressista’ ou “esquerda catdlica” e do seu
militante.

A partir da década de 1960, quando do nascimento da AP e das CEBs,
mostramos as multiplas e reciprocas influéncias entre mudancas sdcio-econdmico-
politicas e eclesiais. Enfatizando muito mais a idéia de continuidade do que de ruptura,

fomos buscar na antiga. Ac¢do Catdlica os germes das mudangas conciliares e pos-
14



conciliares da Igreja no Brasil, sem desprezar o dado do fechamento do regime politico
- ditadura militar - que de alguma forma empurrou a Igreja, - a parte mais a esquerda da
Institui¢do - para o lado da oposicdo ao regime. Ainda neste capitulo procuramos situar
o militante da Igreja Catdlica progressista no quadro de mobilizacdo politica que marca
a sociedade brasileira nas décadas de 1960, 1970 e 1980.

O Segundo Capitulo analisa como a Igreja, preocupada com o crescimento da
populacdo periférica comecou a organizar as CEBs; como o planejamento pastoral no
inicio da década de 1960 respondia a necessidade de modernizar suas estruturas. Gragas
sobretudo acdo das CEBs a Igreja caminhou na direcdo das classes populares, que nela
penetraram e passaram a ocupar ai um papel importante, configurando uma situagdo de
hegemonia ideoldgica.

Procuramos introduzir o tema CEBs e Teologia da Libertacdo por meio do
histérico desses movimentos, sua base tedrica advinda da Acdo Catdlica dos anos 1950
e dos movimentos sociais dos anos1960 e 1970. Também aborda a relacdo complexa
entre a Igreja Catodlica e a politica no Brasil. Em seguida, tem-se a situacdo das CEBs no
momento da abertura politica pds-ditadura militar. Com esse apanhado seria possivel
perceber as comunidades da periferia urbana como “espacos de valorizacdo do
individuo”, caracteristica essencial para a Teologia da Libertacdo. Encerram-se as
discussodes do capitulo com uma andlise da relacdo futura de membros do PT com a TL.

Mostramos também nesse capitulo como a unidade dos bispos, por for¢a do
arbitrio do regime, permitiu 2 CNBB assumir uma postura que refor¢ou as pastorais
populares que viveram uma ascensdo até por volta do inicio dos anos 1980. Com a
abertura politica, os cristdos foram se dirigindo para os varios organismos da sociedade
civil que comegcavam a se rearticular, inclusive para os novos partidos politicos,
principalmente o PT.

Tendo esses dois Primeiros Capitulos como pano de fundo, finalizamos no
Terceiro, procurando analisar o envolvimento dos cristdos da Igreja Popular (a esquerda
catdlica) com o PT. Tentaremos expor como se deu a fundamentacdo teoldgica dos
cristdos da Igreja Popular (esquerda catdlica) e como esta motivou sua op¢do em

direcdo ao PT.
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I As Transformacoes na Igreja Catdlica

1.1 A Republica e a Igreja

Ha no Catolicismo Brasileiro, segundo, a visdo de AZZI?, duas formas basicas
que denomina de catolicismo tradicional (tendo este termo, segundo Wernet, sentido de
catolicismo popular) e o catolicismo renovado que corresponderia ao catolicismo

romanizado. Desta forma:

Na histéria religiosa do Brasil estdo presentes duas formas bdsicas de
catolicismo: o catolicismo tradicional e o catolicismo renovado. Entre as
principais caracteristicas do catolicismo tradicional podemos indicar as seguintes:

€ luso-brasileiro, leigo, medieval, social e familiar. O catolicismo renovado por

2

sua vez, apresenta as seguintes caracteristicas: é romano, clerical, tridentino,

e 3
individual e sacramental

Ha no periodo colonial e no império, um catolicismo que mesclava cultura
popular e tradi¢des religiosas, Religido e Estado. A participag@o dos leigos era enorme e
se manifestava através das irmandades e confrarias. O poder religioso e o poder politico
se entrelacavam sendo os monarcas portugueses e, posteriormente, os brasileiros, os
verdadeiros chefes da Igreja no Brasil. Distanciando-se assim, gracas ao Real Padroado,
a Igreja Brasileira das diretrizes e controles de Roma.

O conservadorismo catélico brasileiro origina-se no movimento de romanizacio
do catolicismo iniciado em meados do século XIX , incentivado pelos nincios
apostdlicos. Estabelecidos no Brasil apds 1808, como representantes da Cidria Romana,
procuravam estes diplomatas diminuir a influéncia da coroa luso brasileira sobre a

Igreja no Brasil e colocéd-la sob as ordens diretas da Santa Sé. Segundo Romano:

“Na colonia, foi tdo forte o mando laico sobre o instituto eclesidstico, que se
pode falar neste ultimo como uma “corporagdo que foi transformada em
serva do poder secular, como um departamento do Estado”. Documentos

oficiais da época definiam normas que regulavam o procedimento dos

i AZZI apud WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no Século XIX. Sdo Paulo: Atica, 1987, p.17
Ibid.
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negocios religiosos. Previa-se desde o modo a ser empregado na
remuneracdo dos quadros eclesidsticos, até o controle eficaz do culto, por
parte do funciondrio civil, o qual deveria acompanhar a acdo dos bispos,
avisando o governo central de eventuais revoltosos no meio da hierarquia,
fornecendo-se a administracdo local, nessas ocasides, as regras de

comportamento necessérias’

Num contexto como este, o clero acaba se distanciando de sua missao religiosa e
vai deixando-se corromper pelas “vantagens” da cumplicidade com as autoridades e
com os grandes proprietarios, no Brasil Colonial e no inicio do Império. Devido ao
cardter rural da sociedade brasileira, nesse periodo, o sacerdécio passa a ser encarado
mais como status social do que como vocagdo.

No Brasil, o episédio que demarcou a posicdo dos romanizadores da Igreja foi
sem ddvida a chamada “Questdo Religiosa”, que evidencia o verdadeiro estado das
relacdes Estado - Igreja no Brasil, apds a independéncia, quando carecem de defini¢des
claras os direitos dos poderes espiritual e temporal .

O episddio se iniciou em 1870 e, foram seus principais protagonistas os bispos
de Olinda e do Pard. Naquele momento, a magonaria estava fortalecida pelo fato de
governar o pais o Visconde de Rio Branco, Grido-Mestre dessa instituicdo. Para Rio
Branco, D. Vital Maria Gongalves de Oliveira, bispo de Olinda era um elemento
inconveniente as relagdes entre os politicos e o clero devido a sua intransigéncia na
defesa da autoridade absoluta do Papa.

D. Vital interditou todos os templos pertencentes as irmandades e ordens
terceiras dirigidas por membros da magonaria. No Pard, D. Antdonio de Macedo Costa
adotou comportamento semelhante. O episdédio do veto, aos membros das irmandades
religiosas, de pertencerem simultaneamente as lojas magonicas, inscreveu-se na ldgica
de retomada, pelos bispos, das rédeas da institui¢do espiritualS.

O governo imperial, atendendo aos pedidos das associacdes, determinou que os
bispos refizessem sua decisdo. Estes, no entanto, mantiveram-se firmes quanto a decisio
tomada e por isso acabaram detidos. A justica imperial condenou-os a quatro anos de

prisdo com trabalhos forcados, pena que depois foi comutada para trabalhos simples. A

4 ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. Sao Paulo : Kairds, 1979.p. 81-82.
S ROMANO, op.cit., p.84.
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atitude do Vaticano, num primeiro momento, foi de censura aos dois religiosos. Mas, no
decorrer do processo, tal posicdo mudou e ambos passam a ser apoiados por Roma.

Em 1875, foi concedida anistia aos Bispos e através da Enciclica Exortae in ista
ditione, o Papa assegurava que o levantamento das interdi¢des ndo mudava a posi¢do da
Santa Sé a respeito da magonaria.

A questdo religiosa provocou uma imensa deterioragdo nas relacdes Estado-
Igreja a ponto de, no final do século XIX, a Proclamacdo da Republica ser encarada de
duas maneiras distintas pelo clero brasileiro: de um lado, com apreensdo pelo fato de a
Republica acabar com o catolicismo como religido oficial e, por outro, com certo alivio
pelo fim do padroado régio que, de certa forma, acabara por dificultar a atuacdo da
Igreja.

No processo que leva a instalagdo da Republica no Brasil, a Igreja passa por
mudangas com o fim do consortismo politico-ideolégico entre Estado religioso catélico
e o Estado brasileiro. Isso contribui para “construcio institucional” da Igreja, atendendo,
por um lado, as diretrizes da Santa S¢ ainda pertencentes aos embates do século XIX e,
por outro, “aos desafios organizacionais e condicionantes politicos que teve de enfrentar
no interior da sociedade brasileira”

A Igreja depara-se com o desafio de assegurar o dominio social e politico
catdlico nessa nova histdria brasileira, restaurar e reordenar as conexdes tradicionais
entre o Estado brasileiro e o Estado do Vaticano. Afastada do poder, a Igreja no Brasil

L. , . A ., 6
republica deverd encontrar formas se superar a crise e ocupar a posicao perdida’.

2. O po6s-Segunda Guerra e as transformacoes na Igreja Catolica.

Com o fim da Segunda Guerra Mundial (1939 -1945), deflagrou-se um conflito
nao declarado entre as duas poténcias mundiais, os Estados Unidos da América e a ex-
Unido Soviética. A Guerra Fria apresentou ao mundo a concorréncia entre as nacdes
capitalista e socialista, as quais procuravam exercer influéncias sobre as demais nagdes.

Nesta reorganizacdo mundial, o governo brasileiro declarou-se simpdtico as
questdes defendidas pelos Estados Unidos, passando a sofrer a influéncia deste pais. O
desenvolvimento da industria nacional empreendido pelos governos de Getiilio Vargas

(1930 a 1945 e de 1951 a 1954), aos poucos cederia espagco a uma politica de

% Nio significa que a Igreja ficou totalmente a margem, mas perdeu grande parte do espago que possuia e principalmente recursos
financeiros, dai a razdo de recuperar a posicao e forcas. Serd necessdrio uma reorganizacao da Instituigao.
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desenvolvimento industrial da qual participava o capital internacional. Entretanto, a
politica voltada a industrializacdo, e que se referia a substituicio de importagao,
continuou a ser praticada mesmo depois de terminado o governo Vargas. Outra
caracteristica deste governo, e que foi emprestada por outros politicos, referiu-se a
politica populista7, que pautava a grande base de sustentagdo do governo no apoio da
“massa’”® trabalhadora. Esta estratégia politica permitiu ao governo exercer um controle
das forgas sociais por meio da institucionalizacdo das organizacdes de classe e da
concessdo de antigas exigéncias da classe trabalhadora. Nesse contexto a Igreja nos
anos 1930 entra para disputa da classe operdria com os sindicatos ligados a ela. Na
constitui¢do de 1934, a Igreja defenderd um sindicalismo pluralista, que ndo encontrara
respaldo com o Estado Novo.

Neste contexto destaca-se o desenvolvimento industrial em Sao Paulo, que levou
algumas regides do Estado a tornarem-se densamente industrializadas e urbanizadas. O
ABC paulista, desde as primeiras décadas do século XX, assistiu a ocupagdo dos sitios e
das chdcaras por fabricas e, em conseqiiéncia, chegavam migrantes em busca do
trabalho. Instalaram-se industrias norte-americanas, francesas e inglesas e este processo
estava de acordo com a politica industrial empreendida pelo governo federal. Assim, a
regido ganhava importancia em nivel nacional.

Terminada a ditadura do Estado Novo de Vargas (1937-1945) e iniciado o
governo de Eurico Gaspar Dutra (1946-1950), percebemos a edificagdo de importantes
instituicdes que marcaram a influéncia norte-americana sobre as orientacdes aos
problemas brasileiros. A Comissd@o Econdmica para a América Latina (CEPAL), 6rgio
submetido 2 ONU e fundado em 1948, deu origem a “teoria da dependéncia’, enaltecida
até em excesso. Essas idéias tiveram enorme alcance, mesmo no Brasil, sobretudo no
governo de Juscelino Kubitschek (1956-1961). Os estudos cepalinos deram novo
alcance a famosa controvérsia brasileira do desenvolvimento econdmico e ao debate
entre liberalismo cldssico e protecionismo ou nacionalismo.”

O governo de Kubitschek abriu definitivamente as portas da industria brasileira

aos investidores estrangeiros. Pautou sua politica econdmica no desenvolvimentismo,

7 A politica populista teria entrado em colapso somente depois de finalizado o governo de Juscelino

Kubitschek (1956-1961) e ao longo do governo de Jodo Goulart, quando se exacerbou o conflito entre o nacionalismo que o
populismo comportava e a expansio do capitalismo monopolista mundial no Brasil.

MARANHAO, Ricardo. O Estado e a Politica Populista no Brasil (1954-1964) In: FAUSTO, Boris (org.). O Brasil Republicano.
Economia e Cultura (1930-1964). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996, Tomo III,v.3, p. 259-294.

Este termo, ainda muito empregado por estudiosos para designar a classe trabalhadora, apresenta uma homogeneizag¢ao da mesma,
tratando-a como una e, portanto, sugerindo uma maior facilidade para seu controle. Desta forma, preferimos ndo empregar este
termo neste estudo. Aqui, “massa” foi utilizada para melhor demonstrar a proposta da politica populista.
 IGLESIAS, Francisco. Trajetéria Politica do Brasil 1500-1964. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1993, p.266.
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que teve como expressdo o Programa de Metas composto por 31 metas que se referiam
a energia, ao transporte, a alimentacéo, a inddstria de base, a educacio e a construcdo da

nova capital, Brasilia.

Nao ha ddvida de que a adog@o dessa politica corresponde também a outra
determinacdo, externa, a da nova etapa de expansdo do grande capital
monopolista em dire¢do ao investimento industrial direto dos paises
subdesenvolvidos, configurando a nova fase do imperialismo. (...) Mantendo
uma autonomia relativa diante das forgas sociais em conflito, o Estado
redireciona a economia sem alterar essencialmente os padrdes de
funcionamento dos setores econdmicos preexistentes, sem alterar a correlagcdo
de forcas entre as classes dominantes, sem tocar no delicado equilibrio de

aliancas e compromissos entre setores produtivos'’.

Nas questdes sociais, 0 governo abriu espago para o alinhamento de forcas entre
diversos setores da sociedade brasileira: a criagdo da Superintendéncia de
Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE), em 1959, originou-se dos esfor¢os e
discussdes empreendidos por membros da Igreja Catdlica brasileira e do Governo
Federal. A Igreja empenhou-se para colocar em pratica as reformas sociais e debrucou-
se sobre as gritantes diferengas sociais que, segundo ela, tornava miserdvel a populagdo
do nordeste e privilegiada a do sudeste e a das grandes cidades.

O contexto historico do final da década de 1950, em meio ao conflito das
grandes poténcias capitalista e socialista, apresentou a sociedade do continente
americano a possibilidade de abracar uma politica socialista. Isso causa um grande
temor a Igreja que desperta no instante em que os trabalhadores do campo comegam a
se organizar. Nesse momento encontraremos destaque da esquerda catdlica, como
veremos adiante.

A Revolucdo Cubana (1959) motivou a busca pelo fortalecimento da
propaganda anticomunista pelos grupos sociais que se opunham ao regime socialista
entdo instaurado, como setores da forca militar, da Igreja catdlica e da burguesia
industrial. OQutros importantes fatos deram-se neste momento, como a XX Conferéncia
Mundial do Partido Comunista, realizada em Moscou (1956) e o langamento do Sputnik

(1957). Esta efervescéncia e os sucessos atingidos pelo inimigo pareciam causar pavor

' MARANHAO, Ricardo.. op.cit, p.264.
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ao governo norte-americano, que em reagdo parecia aprofundar a propaganda
anticomunista pelos paises sob sua influéncia. Através do programa Alianga para o
Progresso, criado por aquele governo, procurou-se destinar auxilio monetario as nagdes
latino-americanas em desenvolvimento. Era mais um meio de garantir que esta regido
estaria afastada das propostas socialistas. Entretanto, apds a confirmacio da tomada de
poder pelos militares no Brasil (1964), o programa foi praticamente abandonado.

Nesta luta contra o comunismo, a Igreja empreendeu suas for¢as e incentivou a
multiplicacdo das dioceses nas regides onde faltavam sacerdotes e onde havia a
necessidade de sua instalagdo. Em 1954, foi criada a diocese do ABC sediada em Santo
André e edificada em decorréncia do alto ndmero de habitantes, mas percebemos que a
concentracdo dos trabalhadores e a expansdo do partido comunista entre a populacdo
parecem ter influenciado a decisdo do Vaticano. Para a nova diocese foi escolhido um
bispo também novo, D. Jorge Marcos de Oliveira, que desenvolvia atividades com a
Acdo Catodlica masculina. Seus trabalhos estavam de acordo com o que pretendia a
hierarquia da instituicdo. Ao procurar aproximar-se dos problemas dos operdrios, a
Igreja objetivava, entre outros fins, bloquear a expansdo do comunismo entre a classe e
uma das estratégias era a recristianizacio da populagdo operéria.

A propaganda anticomunista veiculada pelo governo, e que contava com o apoio
de diversos setores e instituicdes da sociedade, assim como da Igreja Catdlica'’,
procurava atingir todos os cidaddos e atribuia aos membros daquele partido a condigdo
de inimigo da patria e a de subversivo a servigo dos interesses soviéticos. Entretanto,
ndo era somente 0 comunismo que na visdo dos catdlicos ameacava a expansdo da
religido. A difusdo de outras religides como o espiritismo, o protestantismo, o
movimento magdnico e o proprio crescimento da sociedade urbana que se articulava em
funcdo da industria, contribuiriam para o esvaziamento da Igreja.

Este cendrio exigiu da instituicdo uma mudanca em relagdo a sua politica de
relacionamento com o laicato, era necessario que a Igreja “acordasse” frente a realidade.
O Vaticano desde o final do século XIX, no Papado de Ledo XIII, estabeleceu uma
politica de acdo social na qual priorizou a participag@o do leigo e passou a estimular sua

acdo junto aos sacerdotes.

! Refiro-me a Instituicio como um todo, uma vez que ndo serd a posi¢do unnime da Instituicio.
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Pio XI" (1922-1939), através da enciclica Ubi Arcano Dei (1922), chamou os
leigos para se inserirem no programa da Ag¢do Catdlica. Este Papa definiu a Acéo
Catdlica como a participacdo dos leigos no apostolado hierdrquico. Esta visdao da
hierarquia em relagdo aos leigos comecaria a transformar-se durante o Papado de Jodo
XXIII (1958-1963), quando aconteceu um grande incentivo a acdo do leigo, que na
América Latina voltou seus trabalhos para as populagdes pobres e para diminuir as
diferencas sociais. O Papa incentivou o envolvimento dos sacerdotes nas questdes
sociais e, por sua vez, possibilitou maior autonomia as organizagdes de leigos para que

agissem nestas questdes, constituindo a Doutrina Social Catodlica.

3. A Doutrina Social Catolica e o Laicato

A Doutrina Catélica refere-se ao conjunto de dogmas que procuram orientar a
instituicdo Igreja Catélica' e estd em constante construgdo, uma vez que se transforma
de acordo com as mudangas que acontecem no mundo do qual faz parte. A Igreja
Catolica ndo somente sofre os reflexos das transformag¢des como também participa
destas.

A preocupacdo da Igreja com o aspecto social esteve sempre presente em sua
orientacdo, embora ndo fosse explicita e consensual. Entretanto, a Doutrina Social
Catolica ganhou maiores contornos na segunda metade do século XIX, no mundo que a
propria Igreja denominava de moderno e que assistia a urbanizag¢do, a formacio da
classe operdria em diversas regides do mundo, ao enriquecimento da classe empresarial
e a mudanca dos valores morais. Serd sobre problemas originados neste contexto que a
Igreja ird discutir e propor formas de resolvé-los. Alguns documentos oficiais do clero
influenciaram mais o envolvimento da instituicio nas questdes sociais € no
desenvolvimento da atividade do laicato, como as enciclicas, que trataram destas
questdes. Portanto, pareceu imprescindivel discorrer brevemente sobre elas e
destacamos, a seguir, alguns pontos.

A enciclica Rerum Novarum, redigida e publicada durante o papado de Ledo

XIIT (1878-1903) em 1891, foi responsavel por abrir este espaco na Igreja, a qual deixou

12 Pio XI ficou conhecido como o papa da Acdo Catélica e dele D. Sebastiio Leme recebeu um apelo para que iniciasse o
movimento no Brasil. DALE, Frei Romeu (org.). A A¢do Catdlica Brasileira. Sdo Paulo: Loyola,1985. Colecdo Cadernos de
Histéria da Igreja no Brasil — 5.

3 DOUTRINA In: BOBBIO, Norberto et al.. Diciondrio de Politica. Brasilia: Editora Universidade de

Brasilia, 1993. p. 381-382.
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de lutar contra 0 mundo moderno, mas procurou se adaptar as transformagéesm. Esta
enciclica foi a mais reevocada e atualizada por outros escritos e documentos oficiais
sobre as condi¢des dos operdrios, sobre a justica social no mundo novo. Tem as marcas
de seu tempo, da Igreja dos fins do século XIX, em alguns pontos fundamentais.

A enciclica trazia orientacdes sobre relacionamento e sobre o lugar do leigo na
Igreja e ressaltava a preocupacdo com a justica social e, neste aspecto, dizia

especificamente sobre a classe operdria.

Entre estes deveres, eis os que dizem respeito ao pobre e ao operario: deve
fornecer integral e fiel-mente todo o trabalho a que se comprometeu por
contrato livre e conforme a equidade; ndo deve lesar o seu patrdo, nem nos seus
bens, nem na sua pessoa; as suas reivindicagdes devem ser isentas de
violéncias e nunca revestirem a forma de sedi¢Ges; deve fugir dos homens
perversos que, nos seus discursos artificiosos, lhe sugerem esperangas
exageradas e lhe fazem grandes promessas, as quais s6 conduzem a estéreis
pesares e a ruina das fortunas. Quanto aos ricos e aos patrdes, ndo devem tratar
0 operdrio como escravo, mas respeitar nele a dignidade do homem, realcada
ainda pela do Cristao. O trabalho do corpo, pelo testemunho comum da razdo e
da filosofia cristd, longe de ser um objecto de vergonha, honra o homem,
porque lhe fornece um nobre meio de sustentar a sua vida. O que € vergonhoso
e desumano € usar dos homens como de vis instrumentos de lucro, € nao os
estimar sendo na propor¢do do vigor dos seus bragos. O cristianismo, além
disso, prescreve que se tenham em consideragdo os interesses espirituais do
operario e o bem da sua alma. Aos patrdes compete velar para que a isto seja
dada plena satisfacdo, para que o operdrio ndo seja entregue a seducdo e as
solicitacdes corruptoras, que nada venha enfraquecer o espirito de familia nem
os habitos de economia. Proibe também aos patrdes que imponham aos seus
subordinados um trabalho superior as suas for¢as ou em desarmonia com a sua
idade ou o seu sexo. Mas, entre os deveres principais do patrdo, é necessario
colocar, em primeiro lugar, o de dar a cada um o saldrio que convém.
Certamente, para fixar a justa medida do saldrio, hd numerosos pontos de vis-ta
a considerar. Duma maneira geral, recordem-se o rico e o patrdo de que
explorar a pobreza e a miséria e especular com a indigéncia sdo coisas

igualmente reprovadas pelas leis divinas e humanas; que comete-ria um crime

14 Segundo Exequiel R. Gutierrez na obra De Ledo XIII a Jodio Paulo II. Cem anos de Doutrina Social da Igreja. Sao Paulo:
Paulinas, 1995, no Papado de Ledo XIII, a Igreja Catélica comegou seu processo de reconciliagdo com o mundo moderno e, pedindo
pela justica social, passou a criticar a exploracdo do homem pelo homem, em busca do actimulo desenfreado do capital.
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de clamar vinganca ao céu quem defraudasse a qualquer no preco dos seus
labores: «Eis que o salario, que tendes extorquido por fraude aos vossos
operarios, clama contra vés: e o seu clamor subiu até aos ouvidos do Deus dos
Exércitos»(6). Enfim, os ricos devem precaver-se religiosamente de todo o acto
violento, toda a fraude, toda a manobra usuraria que seja de natureza a atentar
contra a economia do pobre, e isto mais ainda, porque este € menos apto para
defender-se, e porque os seus haveres, por serem de minima importancia,
revestem um caracter mais sagrado. A obediéncia a estas leis — pergunta-mos
No6s — ndo bastaria, s6 de per si, para fazer cessar todo o antagonismo e

. 15
suprimir-lhe as causas?

Exigia da sociedade justica para com o operariado que também teria direito, a
partir do que recebia de seu saldrio, de adquirir bens e de acumular propriedade.

Na fala de Ledo XIII, hda um reconhecimento do mundo moderno em seu
processo de transformacgdes, contrastes e revolucdes, avancos e limites dos sistemas

politicos vigentes.

[...] sede de inovagdes que ha muito tempo se apoderou das sociedades e as t€ém
numa agitacao febril (...) Efetivamente, os progressos incessantes da industria,
os novos caminhos em que entraram as artes, a alteracdo das relacdes entre os
operarios e os patrdes, a afluéncia da riqueza nas mios de um pequeno nimero,
ao lado da indigéncia da multidao, (...) sem falar da corrup¢do dos costumes, deu

em resultado final um temivel conflito.'®

E a Igreja, na modernidade, envolvida nas transformacdes socioecondmicas e
politicas, de uma sociedade moderna, desenvolvida no edificio da riqueza social, mas
em contrastes e conflitos nas novas relagdes sociais.

Assim, contra a moderna sociedade burguesa, a Igreja aponta os limites do
sistema capitalista, negador de toda relacdo entre moral e economia, de acdo econdmica
simplesmente individual, de livre concorréncia sem limites, lei suprema reguladora do

mercado. Escreve Ledo XIII:

S LEAO XIII, Papa. Enciclica Rerum Novarum de sua Santidade o Papa Ledo XIII - sobre a condi¢do dos operdrios. Imprensa
Nacional, 1941. Edi¢ao comemorativa do cingiientendrio de sua publicagdo
1 Ibid grifo meu.
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O século passado destruiu, sem as substituir por coisa alguma, as
corporagdes antigas, que eram para eles uma prote¢do; os principios e o
sentimento religioso desaparecem das leis e das institui¢des publicas (...) A

. . . 17
usura voraz veio agravar ainda mais o mal .

Esta Enciclica ndo apresentou somente a questdo sobre a propriedade privada,
considerada como um direito natural ao homem, mas trouxe apontamentos sobre a
relacdo Igreja e classe operdria, aprofundadas posteriormente pelo movimento da Acdo
Catolica operaria. O documento pedia pela unido de todas as classes sociais para que se
realizassem as reformas que deveriam resolver os problemas sociais no mundo.
Ressaltava também que, sobretudo, a a¢do do operariado € que poderia mudar sua
condicdo social.

A Rerum Novarum foi o primeiro ‘alerta profético’ da Igreja quanto a
deterioracdo das condicdes de vida dos trabalhadores submetidos as relagdes de trabalho
capitalistas. Foi o primeiro de uma série de alertas, consubstanciados em Enciclicas que,
ao longo do século XX, compdem a chamada doutrina social; a Igreja se preocupou com
o novo campo de lutas instalado no espago do trabalho.

No Brasil, este alerta papal s6 se traduziu em a¢des da alta hierarquia da Igreja a
partir da década de 1920, muito embora desde o inicio do século XX fosse possivel
assinalar a presenca de elementos catdlicos em diferentes realidades operarias. Porém,
sO a partir de 1932, com a constitui¢do dos Circulos Operdrios, € que a Igreja assumiu
para si a tarefa de “educar os trabalhadores na fé cristd e na ordem. 1% Esta acdo se
desenvolveu em consonancia com o Estado, que naquele momento exercia uma politica
de aproximacdo com a Igreja e vice-versa. Sobre esta questdo, Roberto Romano

observou que:

Ja na década de 30, com o Estado Novo, e com o apoio da Igreja, foram
dadas as condi¢des da ampliacdo do governo central, em detrimento do livre
jogo das forgas sociais. A regulamentagio do trabalho acompanhou um vasto
esquema de medidas controladoras da sociedade, afastando a crengca no
individuo e na liberdade civil: O Estado ndo conhece direitos de individuos
contra a coletividade. Os individuos nido tém direitos, tém deveres! Os

direitos pertencem a coletividade! O Estado sobrepondo-se a luta de

7 1bid 6
18 Ibid.
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interesses garante s6 os direitos da coletividade e faz cumprir os deveres para
com ela. O Estado ndo quer, ndo reconhece a luta de classes. As leis

. . . . 119
trabalhistas sdo leis de harmonia social. .

A chamada Reagdo Catélica aglutinou em torno do Cardeal Leme aqueles
intelectuais que terminaram por compor o Centro D. Vital e a revista A Ordem, cujo
nome € emblematico da leitura que a hierarquia eclesidstica realizava sobre a sociedade
brasileira de entdo. Deste niicleo intelectual, tendo a frente Jakson de Figueiredo e, apds
a sua morte, Tristdio de Atayde, saem os principais indicativos da doutrina social
catdlica e as propostas que, a partir dos anos 1930, vdo constituir os discursos sobre a
normatizacdo da questdo trabalhista e assistencial no Brasil.

Com Getilio Vargas, a Igreja retomou alguns dos mais importantes espacos
perdidos com o advento da Republica. Quando chegou a Constituinte de 1934, por meio
da Liga Eleitoral Catélica (LEC), a vitéria se evidenciou com as reformas
constitucionais: desde reivindicacdes eclesidsticas particulares até a legislacdo
trabalhista, sindical e assistencial, além do direito de mobilizacdo e educacio da classe
operdria, por meio do Estado, com o ensino religioso. Na Itdlia, Mussolini tinha dado a

Igreja o monopdlio da educacio, tais fatos sdo evocados na Igreja do Brasil.

4. Democracia Crista no Brasil

A reconstrugdo econdmica e institucional da Europa tinha inicio e uma parcela
significativa de seus paises retomava a vida politica democratica. Na parte ocidental do
continente europeu ressurgia o movimento da Democracia Cristd, que, entre o
arrefecimento do poder da direita tradicional e o crescimento da influéncia dos
comunistas, passava a se constituir numa forca politico-ideoldgica importante. Nesse
mesmo periodo, um grupo de catdlicos da América Latina tomava as primeiras medidas
na organizacdo de um movimento supranacional com vistas a expansdo da Democracia
Crista.

Enquanto na Europa os democratas cristdos se ocuparam desde a ultima década
do século XIX com o seu ingresso no campo politico, a Democracia Cristd na América

Latina permaneceu até o final da Segunda Guerra Mundial muito mais como uma

' ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado (uma critica ao populismo catdlico). Sio Paulo : Kairés, 1979. p.148.
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corrente de pensamento restrita aos circulos catdlicos, ainda assim muitas vezes
sufocada pelo catolicismo conservador latino-americano, e politicamente pouco
influente.

No que diz respeito a reacdo defensiva da Igreja a qualquer idéia de mudanca
social e o seu repudio aos postulados politicos democrdtico e liberal, como estabelecido
por Pio IX em sua enciclica Syllabus, os democratas cristdos ndo encontraram eco de
seu projeto junto a maioria catélica, que seguia aliada a setores politicos conservadores
e ocupada com a defesa dos interesses da Igreja contra a secularizagdo do Estado. Um
momento em que comega a ganhar forca se dd apds a renovacdo doutrindria promovida
por Ledo XIII com sua enciclica Rerum Novarum de 1891, quando o movimento
apresentou um crescimento relativo no nimero de seus militantes na Europa e da sua
influéncia nos quadros dos partidos catdlicos, que entdo vinham se formando desde o
ultimo terco do século XIX. Nao tardou para surgirem as primeiras tentativas de
organizacdo de partidos democratas cristdos. Mas, tais experi€ncias rapidamente
sucumbiram a condenagdo de Ledo XIII, que chamou a ordem os democratas cristdos
para manterem a Democracia Crista na direcdo de “uma a¢do social benéfica ao povo”,
portanto estranha a poh’ticazo.

Entusiasmado com o bom desempenho politico-eleitoral dos partidos democratas
cristdos europeus e fundamentado nas reflexdes do filésofo catdlico Jacques Maritainﬂ,
0 Movimento de Montevidéu surgiu com o objetivo de promover estudos dos problemas
politico-econdmicos da América e criar um programa baseado nos principios politicos
da Democracia Cristd, mas de cunho mais a esquerda, como a unica possibilidade de
impedir o florescimento no territério latino-americano do totalitarismo, tanto de direita
quanto de esquerda. A organizagdo de um movimento politico de natureza democrata
cristd na América era entdo justificada, no preAmbulo de seu programa de principios,
como o melhor caminho no sentido de “promover uma verdadeira democracia politica,
econdmica e cultural, sobre o fundamento dos principios do humanismo cristdo, dentro
dos métodos de liberdade, respeito a pessoa humana e desenvolvimento do espirito de

comunidade e contra os perigos totalitdrios crescentes do neofascismo, do comunismo e

2 Mayeur, 1980, p.22-113; Letamendia, 1977, p.9-34

2y acques Maritain (1882-1973), nasceu na Franca, de familia protestante, converteu-se ao catolicismo no final de seus estudos
universitarios. Em 1936, Maritain publica Hurnanisme intégral inovando o pensamento cat6lico ao propor a abertura do catolicismo
para as mudangas do mundo moderno. Com a publicagdo dessa obra, o pensamento de Maritain recebeu ampla oposi¢ao dos setores
tradicionalistas e de direita do catolicismo, como a Action Francaise de Maurras, a qual o filésofo era vinculado. Foi professor
durante varias décadas em universidades norte-americanas, canadenses e francesas e chegou a ocupar, durante o periodo de 1945-
1948, o cargo de embaixador francés no Vaticano por nomeagdo do préprio De Gaule. A filosofia social de Maritain acerca de
questdes de uma pratica democrdtica de inspiragao cristd continuou sendo desenvolvida em obras como Christianisnze et dérnocratie
(1943), Principes d’une politique hunaniste (1944), L’homme et I’Etat (1959) e indmeros artigos e conferéncias.
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da reacdo capitalista”zz. A organizagdo e a lideranca do Movimento de Montevidéu
ficaram a cargo do uruguaio Dardo Regules, do argentino Manuel V. Ordofiez, do
chileno Eduardo Frei Montalvdo e do brasileiro Alceu Amoroso Lima® que participara
do congresso democrata cristdo ao lado dos seus compatriotas e também destacados
militantes catdlicos Heréclito Sobral Pinto e André Franco Montoro.

Convencidos da premente necessidade de consolidar a democracia na América
Latina contra o “perigo do totalitarismo”, os participantes do congresso democrata
cristdo acreditavam que ndo haveria democracia sem justica social e ambas ndo seriam
alcancadas sem o desenvolvimento economico dos paises latino-americanos. Diante
dessa conclusido, o grupo de catdlicos reunido na capital uruguaia decidiu elaborar um
programa de principios com vistas a orientar todos aqueles que estivessem dispostos ao
trabalho de vé-lo aplicado as instituigdes politica, econdmica e cultural do nosso
continente, o que, acreditavam, abriria um caminho s6lido na consolidacio da
democracia.

O programa de principios democrata cristdo contido na chamada Declaracdo de
Montevidéu, considerada como o documento fundador do movimento democrata cristao
supranacional no continente americano, explicita a sua filiagdo aos ensinamentos da
Doutrina Social Cristd e ao “humanismo integral” de Maritain, definindo o movimento
como aconfessional e aberto ao ingresso de todos os que aceitassem o0s seus
pressupostos defendidos.

No aspecto politico, o programa enfatiza a disposicdo do movimento em lutar

contra todas as tendéncias consideradas opostas a democracia e promotoras da discérdia

# Lima, A. A. Entrevista. A Ordem, jul.-ago-set., 1947, p.186-9.

% Alceu Amoroso Lima (1893-1983), nasceu nas Laranjeiras, na cidade do Rio de Janeiro, em 1893. Seu legado de obras e artigos
publicados, somado a participagdo no Ministério da Educacdo de Gustavo Capanema, sdo importantes, no que diz respeito seus
escritos o enfoque serd as questdes catdlicas. Optou-se por esse recorte historico por iniciar-se no ano da conversdo de Amoroso
Lima ao catolicismo. Seu pai era empresdrio e um republicano convicto; por isso ele pdde contar com uma excelente formagio
intelectual, estudando no Gindsio Nacional, onde, conforme ele proprio diz, pdde conhecer e se interessar pela condigdo dos garotos
operarios que estudavam com ele. Além disso, sua juventude foi influenciada pela participagido na campanha presidencial frustrada
de Rui Barbosa, em 1910, e por uma intensa producéo de critica literaria. Um tanto inseguro sobre a qualidade de seus trabalhos
artisticos, Amoroso Lima preferia assind-los com o pseudénimo de “Tristdo de Athayde”, escolhido ao acaso. No entanto, logo foi
descoberto e por isso passou a ser conhecido tanto por seu verdadeiro nome como pelo pseudénimo. O ano de 1924 registra duas
mudancgas importantes na sua vida: casa-se com uma mulher de formagdo catdlica e passa a trocar correspondéncias com o
intelectual catdlico Jackson de Figueiredo. Embora ndo seja do intuito desse trabalho investigar essa personalidade, vale a pena
gastar algumas linhas para entender sua trajetéria intelectual, que em muito influenciara a de Amoroso Lima. Figueiredo era apenas
dois anos mais velho que ele, tendo portanto vivido o mesmo ambiente intelectual marcado pelo agnosticismo e pela defesa do
positivismo e do liberalismo. Apds concluir a faculdade de Direito em sua cidade natal (Salvador) mudou-se para o Rio de Janeiro,
onde teve influéncias de pensadores catdlicos como padre Leovegildo Franca e Farias Brito. Por isso a adogdo do catolicismo,
realizada em 1918, é marcada por uma visdo de comprometimento com a defesa da fé nos campos intelectual e politico — atitude
muito importante para se entender Athayde. A morte inesperada de Jackson de Figueiredo, em 1928, marcara profundamente a vida
de Amoroso Lima. Recém-converso, ele decide continuar a obra de seu mentor intelectual e passa a assumir inimeras atividades,
sendo talvez a principal a direcdo do Centro D. Vital, fundado por Figueiredo com o intuito de reunir a intelectualidade catdlica em
torno da sua revista A Ordem. Foi também professor da Puc-Rio e da Universidade do Brasil; participou da formagdo das Ligas
Eleitorais Catdlicas para a Constituinte de 1934 e da Ag¢do Catdlica. Além de tudo isso, Amoroso Lima publicou muitos livros,
alguns dos quais de interesse direto para a pesquisa.
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e da guerra, como fascismo, comunismo, anticomunismo, nacionalismo, imperialismo e
anti-semitismo. Ressalta a sua repulsa a qualquer forma de ditadura no terreno politico,
econdmico, cultural e a hipertrofia das fungdes do Estado nessas dreas. Preconiza a
“volta total ao império da ética e do direito e sua expressdo institucional na lei”. Mostra
interesse em contribuir na transforma¢do da humanidade numa “comunidade
internacional de direito que, sem reservas, consagre a tutela internacional dos direitos da
pessoa humana”, estabelecida pela “igualdade juridica dos Estados, por meio de um
poder judicidrio, de jurisdi¢do incondicional e universal”.

Quanto ao aspecto econdmico, a Declaragdo de Montevidéu firma a disposicdo
de seus signatdrios esforcarem-se na superacdo do ‘“capitalismo individualista ou
estatal” por meio de um “humanismo econdmico” estruturado no predominio da moral
sobre o lucro, do consumo sobre a producdo, do trabalho sobre o capital, na substitui¢do
do patronato pela associacdo e do saldrio pela participagdo, buscando a distribuicdo
mais justa da propriedade reconhecida “como base econdmica da liberdade e do
progresso” e salienta a importincia da pequena propriedade.

Com relagdo ao aspecto social, o programa de principios do Movimento de
Montevidéu evidencia a disposicio do movimento em promover “a redencdo do
proletariado, pela libertagdo crescente dos trabalhadores das cidades e dos campos e seu
acesso aos direitos e responsabilidades dos poderes politico, econdmico e cultural”.
Afirma o direito da sindicalizacdo como “inalienavel da pessoa humana no trabalho”,
exigindo a “plena igualdade juridica para todas as categorias de trabalhadores”. E segue
conclamando “a urgente necessidade do movimento sindical e a plena participacdo dos
cristdos em seu desenvolvimento”.

Apesar do carater genérico da Declaragdo de Montevidéu, é correto afirmar que
o documento produzido pelas liderancas democratas cristds representava a abertura de
um caminho na busca por reformas nas injustas e arcaicas estruturas economica e social
da América Latina e de uma alternativa politica democratica num contexto marcado
pelo autoritarismo, clientelismo e auséncia de formas de consolida¢do democratica.

O programa de principios firmado pelo Movimento de Montevidéu se inspirava
no pensamento democrata cristdo europeu daquela época, a estratégia adotada pelas
liderancas do movimento visando a sua expansdo e ao seu fortalecimento no territério
latino-americano seguia na mesma trilha aberta pela Democracia Cristd européia, ou

seja, buscava constituir um 6rgdo supranacional. A cooperacdo internacional entre os
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partidos democratas cristdos € caracterizada como um dos pilares da agdo politica da
Democracia Crista européia.

Nos anos 1950 e 1960, a América Latina presenciou a emergé€ncia ou a
reorganizacdo de grupos e partidos democratas cristdos, muitas vezes denominados
como sociais cristdos, frutificando assim algumas expectativas do Movimento de
Montevidéu. Tais aspectos terdo impactos em toda América latina como demonstra

Busetto:

Na Argentina, o Partido Democrata Cristéo se reorganizou em 1955, apds o fim
da ditadura de Perdn, sendo composto essencialmente por segmentos da classe
média, e alcangou os anos 60 dividido em alas de esquerda e de direita e
coligado ao peronismo, for¢a politica anteriormente execrada pelos democratas
cristdos argentinos. No Uruguai, em meados da década de 1960, a Unido
Civica do Uruguai passou por reestruturacdo, sendo transformada em Partido
Democrata Cristdo, porém continuando a ser um partido da classe média
urbana e com modesto desempenho politico tal qual o seu antecessor. No Peru,
apos a derrubada da ditadura do General Odria, m 1956, surge o Partido
Democrata Cristdo, que alcanga as elei¢des presidenciais de 1963 apoiando o
vitorioso Belatinde Terry e elegendo o vice-presidente do pais. Na Bolivia, em
1952, foi organizado o Partido Social Cristdo, que, atuando na linha do
conservadorismo, colocou-se como um dos principais oponentes do governo
revoluciondrio p6s-52. No Equador, durante os primeiros anos da década de
1950, foi fundado o Partido Social Cristdo, que, com uma plataforma politica
de centro-direita, experimentou grande dificuldade para acentuar ao eleitorado
suas diferencas em relacdo ao Partido Conservador, de cujas fileiras safram os
quadros democratas cristdos. Formagdes partidarias democratas cristds foram
ainda criadas nos seguintes paises: na Guatemala, o Partido Democrata Cristao,
em 1959, substituido pelo Partido da Democracia Cristd Guatemalteca, em
1968, ambos de cunho conservador; na Republica Dominicana, o Partido
Revolucionario Social Cristdo, em 1961; em El Salvador, o Partido Democrata
Cristdo, em 1963. A maioria dessas formacdes partidarias democratas cristas
colheu parcos frutos politico-eleitorais. Somente o PDC chileno e o PSC-
COPEI venezuelano conquistaram as presidéncias de seus paises,
respectivamente, com Eduardo Frei, em 1964, e Rafael Caldera, em 1969.
Ambas experiéncias politico-administrativas experimentaram dificuldades na

aplicac¢do e continuidade do projeto da Democracia Cristd em seus paises, mas
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forneceram importantes elementos para uma reflexdo acerca do papel e

possibilidades de aplicagdo do ideal democrata cristdo em nosso continente®*

Os fundadores do Movimento de Montevidéu na sua formacdo catdlica
comungavam dos ensinamentos da Doutrina Social da Igreja estabelecida em histéricas

e inovadoras enciclicas que serdo as bases para a consolidacio da esquerda catdlica.

5. A igreja catolica e 0 acompanhamento dos militantes

No ano de 1986, apds o 6° Encontro Intereclesial de Comunidades Eclesiais de
Base, ocorrido entre os dias 21 e 25 de julho na cidade de Trindade (GO), o te6logo
Clodovis Boff, talvez para responder a um dos apelos do Documento Final desse
encontro que diz: “aos bispos e padres, para que déem um acompanhamento pastoral
efetivo aqueles cristdos das bases que assumem a luta partiddria, inclusive em cargos
eletivos, a fim de que permanecam ligados comunidade eclesial, inclusive em suas
funcdes, e a0 mesmo tempo levem para dentro dos partidos o fermento libertador do
Evangelho, respeitando sempre a posi¢do suprapartidaria da Igreja”zs, e somado a isso a
iminéncia das elei¢cdes para o Congresso Constituinte e para os governos estaduais,
escreve um artigo onde propde que a Igreja organize uma “pastoral de acompanhamento
dos militantes™°.

Essa proposta, segundo seu autor, visava sanar varios problemas que emergiram
apo6s a reformulacdo politico-partidaria do final da década de 1970 e a opcéo politica
feita pelos cristdos. Clodovis Boff considerava que a Igreja tinha realizado durante o
periodo da ditadura militar, através das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) um
trabalho de iniciagdo politica, o de despertar os cristdos das comunidades para o
compromisso politico. Esse trabalho teria tido €xito por meio das cartilhas politicas que
as Igrejas particulares (dioceses) elaboraram por ocasido das eleicdes (até entdo nas
décadas de 1978 e 1982).

O trabalho inicial do despertar para a politica levou os cristdos a op¢ao politico-

partidéria, isso porque, segundo Boff, as cartilhas recomendavam que os cristdos se

2% Ibid, pg. 35-36.

» Tempo e Presenca, n 212. Sdo Paulo, CEDI, set/86, p. 28.

% Clodovis Boff. Os cristdos e a Questdo partiddria, In, A participagio dos Cristios na Politica Partiddria. Encarte de tempo e
Presenca, n°212, set/86.
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comprometessem com as organizacdes populares e com os partidos poh’ticos27. Assim,
nas CEBs havia a orientacdo geral, principios e critérios para a participagdo politica,
mas a op¢do por um partido determinado era feita de forma individual. Ainda segundo o
autor “os problemas comecaram exatamente apds essa opgdo politica, pois, de uma
parte, no nivel pastoral, houve um deslocamento dos militantes de suas bases eclesiais, e
de outra, no nivel politico, percebeu-se a ineficiéncia dos cristdos dentro do partido”.

Quanto ao deslocamento dos cristios de suas bases eclesiais, trés razoes
fundamentais sdo apontadas. A primeira é a absor¢do no ativismo politico: a dindmica
mais acelerada da atividade politico-partiddria € mais envolvente e se sobreporia a
dindmica mais lenta das comunidades.

A segunda é o enquadramento ideoldgico: os cristdos por falta de uma
preparagdo politico-ideoldgica adequada, quando se filiam e passam a militar num
partido, ou quando atuam no movimento popular, por falta de clareza e propostas
proprias, acabam se alinhando as tendéncias af presentes. “A participag@o dos cristdos ai
dentro se torna entdo uma participacdo dependente e subalterna™®.

A terceira e ultima razdo, a falta de acompanhamento pastoral da Igreja que ndo
facilitava uma articulagdo mais coerente entre militdncia politica e vivéncia da fé na
comunidade. Pelo contrario, no entender de Boff, apesar de a Igreja incentivar a opgdo
politica dos cristdaos leigos, a medida que se candidatam a algum cargo eletivo e ao
mesmo tempo exercam uma funcdo pastoral na comunidade, de imediato sdo
aconselhados a deixar essa funcdo. Isso levaria a um duplo desenraizamento, da
comunidade e das classes populares, levando o militante cristio a uma pratica
vanguardista.

A opgao politica individual seria a responsdvel pela ineficiéncia politica dos
cristdos. Estes por ndo estarem articulados entre si e carecendo, como vimos, de uma
melhor formacdo politica, seriam levados pelos grupos organizados. Assim’(...) a Igreja
desperta o povo para o compromisso, cria consciéncia politica, d4 apoio as organizag¢des
existentes, fornece dirigentes, ajuda a formar novas organizagdes populares, mas ndo vai
até a formacdo de quadros proprios, de programas e estratégias definidas™”. Isso faz
com que ainda segundo o autor, as tarefas praticas da organizacdo popular sejam

confiadas aos cristdos que militam no partido ou nos movimentos populares, enquanto

que a direcdo, num e noutros, ¢é feita pelos grupos organizados.

7 Cf. b. p. 5
2 Ibid. p. 6.
¥ Ibid., p. 7.
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Diante desse conjunto de problemas que a militancia politico-partiddria dos
cristdos apresenta, Clodovis Boff propde o que ele denominou de modelo da passagem
conjunta Igreja/Partido. Aqui, com base nas experiéncias ja existentes, os cristios
militantes se redinem em grupos com a finalidade especifica de discutir e tomar decisdes
politicas. O autor salienta ainda que o termo passagem deve ser entendido no seu duplo
sentido, tanto como ato de passar como lugar de passar. Com isto quer dizer que esses
grupos serviriam como ponte da passagem da esfera eclesial para a esfera politica, e
mais, promoveriam a passagem articulada, conjunta, dos cristdos, da comunidade
eclesial para o partido.

Isso implicaria, para os militantes cristdos, uma dupla articulacdo: a do lado
politico e a do lado eclesial. Quanto a articulagd@o politica dos cristdos, no entender de
Boff, algumas coisas teriam que ficar claras. A primeira, que esses militantes cristaos
agiriam autonomamente com relagdo a Igreja. Agiriam em nome da fé ndo em nome da
instituicdo. A segunda, que esses cristdos, oriundos da Igreja popular (CEBs, Pastoral
Operdria, Comissdo Pastoral da Terra, etc.) pautariam suas a¢des a partir da Stica dos
oprimidos e de sua libertacdo. Esses cristdos encarnariam os valores éticos da fé no
terreno da politica™.

A terceira € que frente ao partido politico, os cristdos articulados entre si ndo
formariam um grupo fechado, com suas préprias propostas, mas estariam abertos para
agir em conjunto com todos aqueles que apostam no fortalecimento dos movimentos
populares.

A articulagdo dos militantes do lado eclesial se daria através de uma Pastoral de
Acompanhamento dos Militantes. Aqui, o autor propde que a Igreja veja além do
despertar das comunidades eclesiais para o compromisso politico, e crie uma pastoral de
fronteira, capaz de acompanhar os cristdos quando optarem por filiar-se a um partido
politico.

Esses cristdos formariam um grupo alternativo a Comunidade Eclesial de Base,
discutiriam seus problemas ai (estratégias e tdticas politicas), ndo devendo, de modo
algum, a Igreja tentar enquadrar institucionalmente esse grupo. A Igreja, por sua vez,
ofereceria a esse(s) grupo(s) “uma assessoria pastoral a titulo de diaconia poh’tica”3 L
Essa assessoria pastoral seria prestada em nivel da formacdo tanto da fé quanto da

politica. Em nivel da fé, a Igreja se preocuparia em dar um acompanhamento ao

3 Ibid. p. 10.
3 Cf. Id.pg. 12
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militante, de tal forma que ele pudesse forjar uma espiritualidade adequada ao
compromisso politico. Isso permitiria, por um lado, que os militantes cristdos, diante
das grandes questdes que envolvem o partido (ideologia, problemas nacionais e
internacionais), tivessem uma fé madura, capaz de suportar os embates suscitados pela
prética politica. Por outro lado, permaneceriam ligados as Comunidades Eclesiais de
Base, ndo perdendo assim suas raizes populares, tampouco os valores da pratica
religiosa.

Em nivel politico, a Igreja ajudaria os militantes cristdos na formacao ideoldgica,
para que conhecessem as varias correntes e diferentes ideologias politicas, bem como
lhes daria os fundamentos tedricos para o estudo sécio-analitico. Isso possibilitaria que
os cristaos no enfrentamento ideoldgico com outras correntes politicas estivessem bem
preparados, ndo sendo assim facilmente manipulados. Articulados e com propostas
proprias, os cristdos poderiam fazer aliangas, composicdes politicas, estando preparados
até para assumir cargos de dire¢do no partido politico.

Quanto a esta proposta de Clodovis Boff, lembramos que o autor mostra que,
tanto na atuacdo individual dos cristdos no partido politico, como na atuacdo articulada
dentro deles, existem compreensdes teoldgicas diferenciadas que embasam essas
opgoes.

Frei Betto em “Os Cristdos na Politica™” levanta uma série de interrogacoes a
respeito da pratica dos militantes no partido, confrontando-se com algumas opinides de
Boff.

De inicio, Frei Betto concorda que os militantes cristdos demonstraram néo estar
preparados (o suficiente) para o jogo politico. Acostumados ao processo consensual-
deliberativo das CEBs, sentiram dificuldades ao ingressar nos partidos politicos, nos
quais a luta ideoldgica, a conflitividade de idéias, de taticas e estratégias, sdo
componentes intrinsecos. Concorda também que as CEBs despertam os cristdos para o
compromisso politico e que isso os leva a opcao politico-partidaria e, feita esta, muitos
ndo voltam as suas bases eclesiais.

Mas, ao contrdrio de Boff que apontava como causa dessa ruptura a dindmica
mais violenta da atividade partiddria e absolutizacdo da politica, além da falta de
acompanhamento da Igreja a esses cristios, Frei Betto indica como causa fundamental a

formagdo deficiente que esses militantes tém na Igreja. Assuntos como marxismo,

32 Frei Betto. Os Cristdos na Politica. In, A Participacio dos Cristios na Politica Partiddria. Encarte de Tempo e Presenca, n 212,
set/86.
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socialismo real, a questdo do poder e do partido, dificilmente sdo abordados no espaco
eclesial™.

Outra questdo levantada por Frei Betto € o alinhamento dos cristdos com as
tendéncias ou grupos organizados dentro do partido. Diz ele que o medo desse
alinhamento sem se perguntar a respeito da sua qualidade é problematico, pois, as
tendéncias ou grupos organizados estariam sendo identificados sempre com interesses
escusos, contrdrios aos valores evangélicos. Essa postura preconceituosa levaria os
cristdos a se partidarizarem - formando um grupo distinto - dentro do préprio partido.

Também para Frei Betto é necessdrio uma pastoral de acompanhamento dos
militantes, que cuide da formagdo de fé e da formacdo poh’tica34. Mas o problema é
saber quem vai fazer esse acompanhamento; o padre, o bispo? Soma-se a isso a
proposta dos cristdos entrarem de forma organizada no partido e a constituirem um
grupo articulado. N@o ha o perigo, pergunta ele, de os cristdos serem monopolizados a
partir dos interesses clericais?

Para evitar tal risco, Frei Betto afirma que, embora necessaria, a Pastoral de
Acompanhamento dos Militantes teria como fun¢do um papel mais formativo, o de
capacitar os cristdos para a pratica politica e animé-los na vivéncia da fé. Os cristaos, na
pratica politica, deveriam se munir de mediagdes especificas - no caso, a mediacdo
ideoldgica - e atuar em conjunto com todos que tivessem as mesmas praticas e
ideologia. Isso evitaria a formac¢do de um espirito de gueto por parte dos militantes
cristdos e, concomitantemente, cortaria pela raiz idéias que atribuem a Igreja a
exclusividade da promocao das causas autenticamente libertadoras.

Enfim, mesmo aceitando a necessidade desta nova faixa de pastoral, Frei Betto
entra na rota de colisdo com Boff na discuss@o do seu objetivo. O primeiro quer afastar
qualquer possibilidade de o clero manipular os cristdos que fazem opcdo politico-
partidéria, enquanto que Boff, ndo explicitando esse perigo, diz que os cristdos podem
dar uma contribui¢do especifica - enquanto cristios - dentro do partido, principalmente
quando apontam para o horizonte utépico da fé, evitando assim a sacralizacdo de
realidades sdcio-histdricas.

Para Frei Betto, essa articulac@o interna dos cristdos no partido e a auséncia de

uma mediagdo ideoldgica que permita aliangas tedrico-priticas com outros grupos

3 Cf. 1b., p.18.
3 Cf. 1b., p.21
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organizados ou tendéncias, somadas ao fato de estes cristdos disputarem a hegemonia
ideoldgica e o poder, levam ao risco de uma neo-cristandade.

Polémicas a parte, a proposta da criacido dessa nova faixa de pastoral abriu longo
debate na Igreja. Outros tedricos da Igreja Popular e cientistas sociais escreveram
artigos sobre o tema’, mostrando a pertinéncia e a relevancia dessa discuss@o no atual
momento histérico. No ano seguinte, 1987, a CNBB, na sua 25° Assembléia Geral
redefiniu seu plano de agdo pastoral e colocou a politica como alvo de suas
preocupacdes. As “Diretrizes Gerais da Ac¢@o Pastoral da Igreja no Brasil” (1983 -
1986)* tinham como objetivo Geral: “Evangelizar o povo brasileiro em processo de
transformac@o socioecondmica e cultural, a partir da verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja
e o Homem, a luz da opgdo preferencial pelos pobres, pela libertacdo integral do

N

homem, numa crescente participagdo e comunhdo, visando a constru¢do de uma

2

sociedade mais justa e fraterna, anunciando assim o Reino definitivo 37 Ao refazer suas
diretrizes de agdo para o quadriénio 1987-1990, a CNBB fez modificacdes no seu
objetivo geral, que passou a ser redigido dessa forma: “Evangelizar o povo brasileiro em
processo de transformagdo social, econdmica, politica e cultural, anunciando apenas a
verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja e o Homem, a luz da evangélica opcdo preferencial
pelos pobres, pela libertagdo integral do homem, numa crescente participagdo e
comunhdo, visando formar o povo de Deus e participar da constru¢do de uma sociedade
justa e fraterna, sinal do reino definitivo™®

A palavra politica, entre outras acrescentadas ao texto, ndo é acidental. Ela
expressa preocupagdes que estavam ausentes no antigo documento sobre as diretrizes
gerais da ag@o pastoral e que marcam presenga nas diretrizes vigentes. Assim, ao
abordar as transformagdes na vida eclesial, mesmo considerando-as saudaveis, os bispos
apontam para os riscos e falhas que dai podem advir. “Um dos riscos consiste em

minimizar a importancia da vida sacramental e dos valores morais. Outro risco pode

ocorrer a partir do momento em que cristdos, motivados pela fé e engajados nas lutas

35 Cf. Pedro Ribeiro de Oliveira. Sobre a Organizacio Politica dos Cristdos. In, A participagio dos Cristdos na Politica Partidéria.
Encarte de Tempo e Presenca, n 212, set/86. Luiz Eduardo V. Vanderlei. Dificuldades de uma Articulagio Politica dos Cristios e
Luiz Alberto Gomes de Souza. A Politica e os Cristdos. In, A Participa¢ao dos Cristos na Politica Partidaria (2e parte). Encarte de
Tempo e Presenca, n 213, out./86. Herbet de Souza. Os Cristdos e a Democracia e Clodovis Boff. De Volta Ouestdo. In, A
Participagdo dos Cristdos na Politica Partidaria (3 parte). Encarte de Tempo e Presenca, n 214, nov./86. Todos esses artigos,
publicados originalmente pela Centro Ecuménico de Documentagio e Informagdo- CEDI - mais os artigos de Rogério de Almeida
Cunha (a respeito da participagdo de cristdos na politica partiddria), Leonardo Boff (F, Teologia da Libertacio e Compromisso
Politico-Partidario) e Domingos Barbé (Nota sobre o Debate: Participagdo dos Cristdos na Politica Partidaria) foram reunidos e
posteriormente publicados em livro com o titulo de “Cristdos : Como Fazer Politica”. Petrépolis, Vozes, 1987.

z:CNBB. Diretrizes Gerais da A¢do Pastoral da Igreja no Brasil, 1983 - 1986. Documento da CNBB, n2 28, 1983.

“"Ib., p. 5.

3% CNBB. Diretrizes Gerais da Acido Pastoral da Igreja no Brasil, 1987—1990. Documento da CNBB, n°. 38, 1987, p.9.
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sindicais e politico - partiddrias, pretendessem envolver nelas a comunidade eclesial™.

No mesmo documento, nas pdginas subseqilentes, o tema da politica emerge
novamente. Dizendo que a fé cristd ndo despreza a politica, mas que a tem em alta
estima, os bispos abordam a politica partidaria e a relacdo desta com a fé. “A relacdo fé-
politica tem adquirido especial relevancia nos ultimos anos, causa de muita
generosidade, mas também de muitas incompreensdes € mesmo perseguicdo. Problemas
candentes desafiam e ag@o pastoral e a reflexdo teoldgica: como se da a opcdo politico-
partiddria dos cristdos; qual o estimulo e o acompanhamento da Igreja aos cristios
comprometidos na politica partiddria; como conciliar o engajamento na politica
partiddria com o engajamento pastoral”40.

Ainda sem tecer maiores comentdrios tedricos, podemos perceber que as
preocupacdes explicitadas pelos bispos neste documento - a partidarizacdo da
comunidade eclesial, a pratica politica dos cristdos, o acompanhamento da Igreja aos
cristdos militantes politicos - s6 comuns aquelas levantadas por Boff, Frei Betto e outros
tedlogos e cientistas sociais ja citados. Sem sombra de divida, as propostas e debates
suscitados a partir do engajamento politico dos cristdos fizeram eco na CNBB, mesmo
porque os bispos de dioceses onde a Igreja popular tem presenga marcante convivem
com esses impasses.

No ano de 1988, na 26° Assembléia Geral da CNBB, realizada entre os dias 13 e
22 de abril, os bispos elaboraram e aprovaram um novo documento no qual dedicam
algumas paginas temadticas da politica (num sentido geral) e da politica partidaria
especificamente. Aqui, o problema do acompanhamento pastoral dos militantes cristios
€ colocado mais claramente: o grande desafio a miss@o da Igreja no campo politico € o
acompanhamento que ela deve proporcionar aos leigos que militam nas entidades de
classe e/ou nos partidos politicos. A militdncia politica dos cristdos, nos ultimos anos,
tem suscitado preocupacdes e esperangas.

No que diz respeito a uma possivel passagem conjunta dos cristdos da Igreja
para o partido, os bispos véo alertar para a questdo da formagdo politica. “A formacao
politica dos cristdos requer uma compreensdo do que seja politica, um aprofundamento
da fé e a devida articulag@o entre as duas. Sem dudvida, a Igreja deverd formar os
cristdos numa fé engajada, na mistica do compromisso com uma sociedade mais justa.

(...) A questdo que se pde: a quem cabe dar a formagdo estritamente politica? Aos

¥ Ib., n 32, p. 35-36.
“b., n° 104, p. 95
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partidos? A outras entidades da sociedade civil? Se ndo o fazem ou se fazem em
dissonincia com os valores evangélicos, a Igreja, querendo evangelizar a dimensdo
politica, devera fazé-lo.”*".

O que era o ponto crucial de divergéncia (entre outros) entre Boff e Frei Betto,
ou seja, quem daria formacéo politica para os cristdos, aqui aparece resolvido. A Igreja
chama para si essa responsabilidade. Mas quem € essa Igreja? Leigos especialistas no
assunto? Padres? Bispos? Essa questdo ndo aparece especificamente como problema.

Na pratica da militancia partidaria os bispos alertam para o fato de que na luta
pela conquista do poder, nas estratégias e titicas adotadas por um determinado partido,
os cristdos se sentem muitas vezes angustiados e perplexos. Por isso “(...) os critérios
éticos e os valores evangélicos devem estar constitutivamente ligados a pratica crista.
Concilid-los com as exigéncias e ambigiiidades dos partidos constitui um grande
desafio™*.

Novamente as idéias dos propugnadores da pastoral de acompanhamento dos
militantes sdo aqui explicitados pela CNBB. O militante cristdo com seus valores de fé,
a sua ética, entra muitas vezes em conflito com a prética cotidiana da militancia politica
Nio se explicita que valores sdo esses.

Por fim, o documento aponta para um ultimo perigo na militdncia politica:
“Outro problema sempre presente na pratica politica dos cristdos € a tentativa de
cooptacdo dos seus quadros por parte de grupos conservadores ou progressistas. A
manipulacdo se concretiza de maneiras diversas: utilizando a religido como “6pio do
povo”; instrumentalizando-a para fins ideoldgicos espurios; tentando retirar das
comunidades eclesiais as liderangas conscientes mesmo mediante suborno. Esse
problema também havia sido apontado por Boff quando chamava a ateng@o para o
alinhamento dos cristdos com tendéncias e grupos organizados dentro do partido. A
falta de uma formacao politica seria a causa fundamental dessa cooptacdo.

E possivel perceber pelos documentos da CNBB, que também os vérios bispos
estavam preocupados com a opg¢do e militdncia politico-partidria dos cristdos.

Podemos observar que a proposta da criacdo da pastoral de acompanhamento

o .. P . 43 .
dos militantes, de inicio estd ligada aos setores progressistas ou populares” da Igreja -

“'Tb., n°225.

“1b., n°225.

** A terminologia Igreja popular ou Igreja progressista vem sendo utilizada por cientistas sociais e te6logos Pedro A. de Oliveira,
Ralph Debela Cava, Pablo Richard, Scott Mainwaring, Leonardo e Clodovis Boff, entre outros para designar aqueles setores “que
tem uma visdo politica progressista da missao da Igreja. Essa visdo politica esta expressa nas concepgdes teoldgicas e na trabalho
pastoral junto as classes populares (camponeses, operarios e populagio urbana de baixa renda). Em geral, os intelectuais envolvidos
na proposta da Igreja popular estio comprometidos com uma transformacdo social radical”. Scott Mainwaring, op. cit., p. 10.
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a partir de seus quadros (padres, leigos, religiosas que, como intelectuais, propdem,
acompanham e avaliam a prética desse setor da Igreja). Acontece que os bispos do
Brasil ao assumirem essa preocupacdo num documento oficial (como ja vimos)
mostram que o tema é de interesse de quase toda Igreja44, em seus vdrios setores.
Entretanto, nfo € por isso que acreditamos que haja uma homogeneidade da proposta,
pois, como ja vimos, se ha divergéncias quanto a ela no préprio interior da Igreja
progressista, o que pensar quando num documento oficial da CNBB setores distintos se
unem em torno de um tema tao polémico?

A resposta € que cada setor da Igreja, possivelmente estd tendo uma percepcao
diferente dessa proposta, pois ela mesma se abre num leque de multiplas direcdes
englobando desde uma retomada de neocristandade até um engajamento em partidos
revoluciondrios que pretendem uma transformacao radical da sociedade.

Porém, antes de aprofundarmos essa questdo que emerge do atual momento
histérico, gostariamos de, em linhas gerais, fazer uma breve retomada de alguns pontos
sobre o envolvimento da Igreja com a politica (em um sentido amplo) que marcaram a

historia brasileira.

6. ALEC

A partir da posse de D. Sebastido Leme da Silveira Cintra (D. Leme) como
arcebispo coadjutor da arquidiocese do Rio de Janeiro, em 05 de agosto de 1921, € que
o processo de restauracio catdlica comeca a ganhar corpo. A habilidade politica de D.

7% Brasil a partir de suas classes dominantes, fez

Leme e seu projeto de “recatolicizar
com que a Igreja comecasse a destinar recursos para atingir esses setores da sociedade.
Referindo-se ao Brasil como nagdo catdlica, D. Leme vai realizar todos os esforgos
possiveis para ampliar a influéncia da Igreja. Cria o Centro D. Vital, em 1922, com o
intuito de formar uma “intelligenza” catélica, recrutando seus membros nas classes
médias e altas. Pretendia com isso combater o anticlericalismo e o ateismo advindos
1146
com a Republica™.

E, porém, a partir da revolugdo de outubro de 1930, quando Getilio Vargas

chega ao poder, que o processo de restauragdo catdlica ganha velocidade. Em 1931 duas

* Entre os 246 bispos presentes na 26° Assembléia Geral da CNBB 236 votaram pela aprovacio do documento n°. 40 .CNBB.
Igreja: Comunhdo e Missdo na Evangelizacdo dos Povos, no mundo do trabalho, da politica e da cultura. Documentos da CNBB,
n°40, 1988. n°. 224 e 225.

# Cf. Kalph Della Cava, op. cit., 1975, p. 11

“ Cf. Ib., p. 12.

39



manifestagdes religiosas de massa - uma no més de maio em homenagem a Nossa
Senhora Aparecida e outra em outubro na inauguracdo da estatua do Cristo Redentor no
Corcovado - ddo forcas ao Cardeal Leme para a consecucdo de seu projeto de
aproximacdo da Igreja com o Estado”’.

Mas, se a mobilizagdo da massa de fiéis representava uma demonstracdo de
forgas, era, contudo, na articulagdo de grupos de influéncia que D. Leme mostrava sua
sabedoria e astdicia politicas. Assim, quando Getilio convocou elei¢des para a
Assembléia Constituinte a se realizarem em maio de 1933, a Igreja, por meio de D.
Leme, recusou a idéia de se formar um Partido Catdlico, e adotou a tatica de formar
grupos de pressdo sobre os candidatos constituintes. Assim, em 1932, nasceu a Liga
Eleitoral Catélica (LEC)

Muitos dos assistentes de D. Leme, diante da convocacdo da Assembléia
Constituinte de 1933, pensaram em fundar um partido politico catdlico. O cardeal
prontamente recusou. A idéia de partido, segundo D. Leme, era equivalente a de uma
faccdo e isso dividiria os catdlicos.

No meio do clero, uma voz isolada por certo, o Padre Jilio Maria, pregava a
necessidade de a Igreja se unir ao povo e ouvir suas reivindicagdes, pregar a justica e se
preocupar com as questdes sociais. “Verberando as manobras politicas de que grande
parte do clero brasileiro participa, ou como agente soliddrio ou como simples vitima,
pois que parte dele ndo discerniu ainda o justo e o verdadeiro na questdo de que se trata,
eu bastantemente demonstrei o erro do clero e o nosso dever na hora presente”48.

Entretanto, a realidade em que se encontrava a Igreja era outra. “Cortada do
aparelho do Estado e do pequeno circulo das oligarquias liberais, ela continuava
profundamente ancorada em sua alianga de classe com as oligarquias conservadoras, era
parte integrante do pais que representava todos os brasileiros™’, D. Leme apostou na
formacgdo de grupos de pressdo, que, sendo supra-partiddrios, poderiam fazer com que
candidatos de partidos diversos viessem a apoiar medidas que beneficiassem interesses
da Igreja.

Nos estatutos da LEC esta aparece como uma organiza¢ao com dupla finalidade:
“1. Instruir, congregar, alistar o eleitorado catdlico; 2. Assegurar aos candidatos dos

diferentes partidos a sua aprovacdo pela Igreja e, portanto, o voto dos fiéis, mediante a

47 Nas duas manifestagdes religiosas o presidente Getilio Vargas e seus ministros se fizeram presentes e ouviram o discurso de D.
Leme que por ocasido da 2 cerimdnia, advertia: “ou o Estado.., reconhece o Deus do povo ou o povo ndo reconhecerd o Estado”.
Ralph Della Cava.1975, op. cit. p. 15

8 Pe. Jilio Maria, citado. In: Roland Frohlich. Curso Bsico de Histéria da Igreja, Sdo Paulo, Paulinas, 1987. p. 152.

# Cf. Thomas Bruneau, 1974, op. cit. p. 82.
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aceitacdo por parte dos mesmos candidatos dos principios sociais catdlicos e do
compromisso de defenda-los na Assembléia Constituinte™”.

Todos os candidatos que se comprometeram com o programa elaborado pelos
dirigentes da LEC’" receberam seu apoio da mesma e a maior parte desses candidatos
foi eleita. Com isso a Constituicdo de 1934 contemplava todas as exigé€ncias formuladas
pela Liga. O prefacio rezava: colocando a nossa confianca em Deus. O Estado podia
ajudar a financiar obras da Igreja. Os membros das ordens religiosas recuperaram o
direito de votar. A assisténcia espiritual foi permitida nos estabelecimentos oficiais e
militares. O casamento religioso foi reconhecido. A educacdo religiosa se tornou
facultativa nas escolas publicas e o Estado podia subsidiar as escolas da Igreja.

Enfim, a LEC saiu vitoriosa no seu primeiro embate. A Igreja readquiriu os
antigos privilégios que havia perdido com a proclamagdo da Republica.

Em 1945, a LEC voltava novamente ao cendrio politico brasileiro. Depois da
instauragdo e queda do Estado Novo (1937 - 1945) era convocada uma nova Assembléia
Constituinte. Vale lembrar que, mesmo sob a ditadura, as relagdes entre o Estado e a
Igreja (Getilio e D.Leme) foram de muita proximidade, visto que havia um sentimento
de satisfacdo quase que generalizado no interior da Igreja com alguns principios
catdlicos que continuavam expressos na Constitui¢do ditatorial de 1937. Ou seja, a
situacdo juridica da Igreja permanecia quase a mesma da Constitui¢do de 1934 com uma
ou outra excegao.

A democratizagdo de 1945, e a avaliacdo positiva que a Igreja faz da LEC no
periodo anterior ao Estado Novo, principalmente no que tangia aos seus interesses
corporativos, levam a uma “ressurreicdo desta entidade para um novo embate eleitoral,
confirmando assim o seu cardter de organizacdo ad hoc. Parocos, vigarios e liderangas

leigas sdo conclamadas ndo s6 a lembrar aos fiéis o dever do voto, mas também a

% Irma Maria Regina do Santo Rosario. O Cardeal Leme (1882—1942). Rio de Janeiro, José Olympio Editora, 1962, p. 310. Citado
em José Oscar Beozzo, 1984, op. cit. p. 64.

31O programa da LEC:

“a. Promulgacdo da Constituicdo em nome de Deus.

b. Defesa da indissolubilidade do laco matrimonial, com a assisténcia as familias numerosas e reconhecimento dos efeitos civis ao
casamento religioso.

¢. Incorporacio legal do ensino religioso, facultativo nos programas das escolas publicas primarias, secundarias e normais da Unido,
do Estado e dos municipios.

d. Regularnentagdo da assisténcia religiosa facultativa as classes armadas, prisoes, hospitais, etc.

e. Liberdade de sindicalizacdo, de modo que os sindicatos catdlicos, legalmente organizados, tenham as mesmas garantias dos
sindicatos neutros.

f. Reconhecimento do servigo eclesiastico de assisténcia espiritual as for¢as armadas e populagdes civis como equivalente ao servico
militar.

g. Decretado de legislagdo do trabalho inspirada nos preceitos da justica social e nos principios da ordem crista.

h. Defesa dos direitos e deveres da propriedade individual.

i. Decretagdo da lei de garantia da ordem social contra quaisquer atividades subversivas, respeitadas as exigéncias das legitimadas
liberdades politicas e civis.

j- Combate a toda e qualquer legislacdo que contraria, expressa ou implicitamente, os principios fundamentais da doutrina catdlica”.
Werneck Vianna. O Sistema Partiddrio e o Partido Democrata Cristdo, Cadernos CEDEC 1,Sao Paulo, Brasiliense, 1978, p. 12.
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divulgar entre o povo catélico as normas de como e em quem votar. O clero deveria se
manter rigorosamente alheio as lutas partiddrias, de cardter temporal. Aos leigos que
eram membros das associagOes religiosas, caberia percorrer as residéncias, espalhar os
folhetos da LEC, com vistas a unir, esclarecer e orientar os eleitores catélicos > .Como
da primeira vez, em 1934, ndo importava a filiagdo partidaria dos candidatos, desde que
o partido nfo contrariasse os principios da Igreja - o que obviamente excluia o Partido
Comunista. Qualquer candidato comprometido com os principios da LEC, poderia
receber o voto do cristdo catélico.

Com a promulgacdo da Constituicdo de 1946, mais uma vez a Igreja colheu os
frutos da vitéria. As suas principais exigé€ncias continuavam inseridas na Nova
Constituicdo: a indissolubilidade do matrimdnio, o ensino religioso facultativo nas
escolas publicas, isencdo de impostos, etc,

Contudo, cabe lembrar aqui que a LEC ja ndo tinha a mesma for¢a da década
anterior, quando foi fundada por D. Leme. As mudangas estruturais pelas quais passava
o Brasil e a reorganizacio da economia e da politica mundial do pds-guerra fizeram com
que a Igreja se deparasse com novos inimigos. Além da modernidade, do comunismo,
que atormentavam o mundo como um todo - o mundo que a Igreja queria evangelizar
(salvar) - também o protestantismo e o espiritismo vdo ser alvo da preocupagdo da

Igreja Catdlica no Brasil.

7. Ac¢ao Catdlica: Berco da Esquerda Catoélica.

Desde o século XVIII, idéias do Movimento [luminista colocavam em cheque a
autoridade da Igreja Catdlica, apresentando a ciéncia como o meio mais adequado de
interpretar a realidade, O répido desenvolvimento da fisica e da quimica contribuiu com
o fortalecimento da ciéncia como base dos projetos para as sociedades tanto liberais
como socialistas. Como afirmou Comte, a teologia foi substituida pela ciéncia,
tornando-se explicita a supremacia do pensamento cientifico sobre o pensamento
teologico (HOBSBAWN, 1977, p. 265-278). Nesse contexto, o pensamento catdlico
perde espaco e é desafiado pelos intelectuais da ci€ncia que, ao adquirirem legitimidade,
assumem o papel de criticos do cristianismo. Os cientistas passam a defender a

emancipacdo do pensamento que estava sob a égide clerical. Poderosa e tradicional

52 Antonio Flavio de O. Pierucci et al.. Igreja Catélica: 1945-1970. In: Fausto Boris (org.). O Brasil Republicano, 4° volume,
“Economia e Cultura” (1930—1964). Sdo Paulo, DIFEL, 1984, p. 349.
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instituicdo, a Igreja, mesmo recebendo critica da ciéncia e perdendo seu espaco de
relacdo privilegiada com o Estado, empenha-se em contrabalancar essa situagao.

A chegada das igrejas evangélicas ao Brasil no inicio do século XX -
Congregacdo Cristd no Brasil (1910), Assembléia de Deus (1911) - caracterizada por
Freston (1994) como a “primeira onda do pentecostalismo brasileiro”’, rompe com o
monopolio religioso do catolicismo no Brasil™. Todavia, a situacdo de instabilidade da
IC se agrava com a chegada da “segunda onda”, em 1950, que traz para o Brasil uma
nova tradi¢do cristd conhecida pelo nome de neopentecostalismo. Nesse periodo, essa
vertente pentecostal do protestantismo ganha espago ao assumir caracteristicas
religiosas até entdo submersas em seu racionalismo, encontrando-se com as massas
urbanas em estado de transformacao em virtude do contexto de ebuli¢do social.

A Igreja Catdlica percebeu que necessitava de uma mudanga, uma renovagao,
pois estava perdendo sua credibilidade e sua hegemonia na sociedade. Uma das
primeiras atitudes foi redefinir a atuacido do leigo em sua estrutura. Dessa maneira, em
1929, o Papa Pio XI lanca a A¢do Catdlica - AC - que proporciona uma aproximagao
maior da hierarquia com os leigos com o objetivo de controlar suas acdes e direciond-las
para o fortalecimento da Igreja na sociedade. Lancada para o mundo todo e defendida
pelo Papa como urgente e insubstituivel, a AC chega ao Brasil na década de trinta do
século XX com o objetivo de envolver os leigos na ag¢do evangelizadora como apdstolos
oficiais (ACAO CATOLICA, 1938, p. 117- 120). Pouco tempo depois de seu
lancamento, a Igreja no Brasil assume e direciona sua linha de ac@o para esse projeto. O
clero ndo tinha muita escolha, ji que estava com sérios problemas desde o final do
século XIX. Segundo Beozzo (1994) a proposta do Concilio brasileiro ainda nio havia
sido permitida por Roma e qualquer projeto da Santa S¢ seria colocado em pratica com

0 objetivo de fortalecer os lagcos do clero brasileiro com o Vaticano.
Gramsci (2001) afirma que:

A Acdo Catdlica assinala o inicio de uma época nova na histéria da
religido catdlica: de uma época em que ela, de concepgdo totalitdria
(no duplo sentido: de que era uma concepgao total do mundo de uma
sociedade em sua totalidade), torna-se parcial (também no duplo
sentido) e deve dispor de um partido préprio (GRAMSCI, 2001, p.
152).

33 A liberdade religiosa no Brasil foi conquistada a partir da Constituicio de 1824, com a independéncia, porém, apenas no inicio do
século XX é que os evangélicos surgem com expressdo no contexto brasileiro.

43



A AC € nesse sentido uma reagdo contra a superacdo da concepgdo religiosa de
mundo. A Igreja Catdlica - que estd na defensiva pelo fato de ter perdido a autonomia
dos movimentos e das iniciativas sociais, tomando-se uma forca subalterna nessa nova
realidade e ndo mais uma for¢a ideoldgica mundial Unica - busca recuperar seu poder na
sociedade por intermédio da ajuda dos leigos.

Em 1932, com o nome de Juventude Feminina Catdlica, a AC € reconhecida
como movimento no Brasil. O Papa Pio XI envia a AC™ as seguintes recomendagdes: a
AC ¢é necessdria, dada a escassez do Clero; antes de tudo, procura-se a formacao; que
haja uma unidade orgénica, com coordenacdes em todas as associagdes; que o objetivo
da AC seja fazer de cada individuo um apdstolo de Cristo no ambiente social onde
estiver; que sejam organizadas semanas de estudo e oracdo necessdrios para a formacéo
de militantes entre os jovens estudantes e operdrios; que a AC seja o exercicio pacifico
de Cristo, exército de justica, amor e paz. O leigo torna-se o brago estendido da
hierarquia no seio da sociedade como apostolado organizado e subordinado ao poder do
clero. Esse movimento abre um espaco privilegiado para a participagdo das mulheres e
da juventude na IC, porém, diferentemente do que afirma seus textos oficiais™,os leigos
nunca foram parte do corpo eclesidstico, j4 que ndo faziam parte da hierarquia. A IC
altamente centralizadora e autoritdria jamais permitiria a extensdo de seu poder ao leigo,
principalmente para a juventude que se apresenta na sociedade como segmento
questionador. A questdo foi que o catolicismo estava com dificuldades de renovar seus
quadros e optou pelo trabalho do leigo na evangelizacdo da sociedade. Na prépria
recomendacio de Pio XI estd explicita esta tese ao afirmar que a AC € necessaria “dada
a escassez do clero”. Todavia, no momento em que a IC possibilita a acdo desses
agentes na evangelizacio da sociedade, ocorre no desenvolver da histéria uma
capacitagdo cada vez maior dos leigos e uma tomada de consciéncia da realidade. A
juventude se destaca em virtude de sua organizag¢do na Acdo Catdlica Especializada —
ACE -, nas décadas de 1950 e 1960, com a perspectiva de “transformac@o da sociedade”
(BOLETIM DA JUC, 1960, p. 16).

Na perspectiva de Mainwaring (1989), no periodo de 1955 a 1964, estavam

presentes no seio da Igreja trés reagcdes as transformacdes daquela época: forcas que

5% Carta apostélica Quamvis Nostra (1950) Documentos Pontificios, n°. 42, Petrépolis: Vozes. Carta de Pio XI ao Cardeal Dom
Sebastido I:eme € aos Bispos do Brasil, de 27 de outubro de 1935.
> Ver ACAO CATOLICA. 1938, p. 51-62 e 79-83, revista oficial da A¢do Catélica brasileira.

44



queriam promover uma mudanca radical, for¢as que adotaram a postura de uma defesa
intransigente da ordem vigente, e for¢as que optaram pelo reformismo. E Lowy (2000)
salienta que é nesse periodo que surge uma reagdo totalmente nova no interior da Igreja,
originada pela ACE, pois nesse periodo a AC abandona a forma de trabalho que parte da
divisdo entre homens e mulheres - oriunda da experi€ncia italiana - passando a utilizar o
método francés e belga que organiza o leigo a partir do meio social especifico. Essa
transformacdo da Igreja culminou com o surgimento da “Esquerda Catdlica” que era
constituida por trés agentes: os jovens radicais, 0s bispos progressistas e os progressistas
nas bases. Esse processo foi possivel gracas a interacdo dialética que existia entre
agentes pastorais, movimentos leigos e bispos. Foi o didlogo da base com a hierarquia
que transformou a Igreja como um todo. Para Mainwaring isso se deu pelo fato de que
“somente quando a hierarquia aceita e legitima a mudanca é que ela efetivamente pode
se institucionalizar, e somente quando a base é capaz de dialogar com a hierarquia é que
ela pode conseguir exercer pressdao para a mudanga institucional”. (MAINWARING,
1989, p. 96).

Mainwaring (1989) indica trés fatores que contribuiram para o fortalecimento

das tendéncias progressistas na Igreja brasileira:

1) No inicio da década de 1950 a IC mantinha fortes vinculos com os
setores progressistas do Vaticano, 2) A fragilidade institucional da
Igreja no Brasil, a falta de padres e o conseqiiente incentivo ao
surgimento de liderancas leigas no cendrio catdlico; 3) Diferente da
Europa, havia pouca perseguicdo por parte das forcas liberais sobre a
Igreja Catdlica no Brasil MAINWARING, 1989, p. 266).

Na perspectiva de Mainwaring (1989), a esquerda catdlica “Embora fosse
pequena em termos numéricos e terminasse por ser marginalizada pela hierarquia e,
entdo, reprimida pelo regime militar, introduziu novos conceitos de fé e mostrou o
dinamismo potencial do laicado dentro da Igreja” (MAINWARING, 1989, p. 82).

Esse novo método de acdo da Igreja teve uma grande repercussdo no seio da
juventude catdlica. As juventudes especializadas, a Juventude Agréria Catdlica - JAC -,
Juventude Estudantil Catdlica - JEC -, Juventude Independente Catdlica - JIC -,
Juventude Operdria Catélica - JOC -, e Juventude Universitdria Catdlica — JUC.
Mainwaring (1989) afirma que a “Igreja Popular” é herdeira da “Igreja Reformista”,

embora saliente que havia significativas diferencas entre ambas.
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JUC - no inicio da década de 1950 tinham como preocupagdo principal a
formacgdo de seus membros com aprofundamento da fé e da espiritualidade. Em Lins —
SP, aconteceram grandes eventos reunindo Jovens de vdrias localidades ligados a Igreja,
o mais importante foi o Concilio de Jovens em 1977, que deu forcas ao movimento
estudantil na Igreja e novos rumos foram tragados a partir dai. Para Dick a Acéo
Catolica Especializada - ACE - gestou o protagonismo juvenil na Igreja (DICK, 1999,
p- 21). Esses movimentos de juventude foram fundamentais para o desenvolvimento de
um método de trabalho com a juventude. Dentre as descritas acima, a JOC e a JUC
foram as mais influentes no desenvolvimento da Pastoral da Juventude™ e tiveram suas
bases lancadas em Lins.

A JOC deu inicio a fase da ACE e ajudou a Igreja a entender as necessidades e
os valores da classe trabalhadora, transformando-se em um dos movimentos leigos mais
significativos no Brasil. A Semana Interamericana JEC- JUC que aconteceu em 1950
foi o ponto de partida da JUC em plano nacional. Nessa época, marcada pelo processo
de inser¢do no mundo universitdrio e na politica estudantil, 0 movimento mantinha boa
relacdo com a hierarquia.

Em seus primeiros dez anos de existéncia no Brasil, de 1947 a 1957, a JOC era
um instrumento da Igreja que tinha como meta conquistar e converter jovens
trabalhadores. A concepg¢do de fé individualista e tradicional deixava sua acdo politica
em segundo plano. No periodo de 1958 a 1961 a JOC passa a se envolver em questdes
politicas, tornando-se, mesmo com uma visdo fortemente religiosa, mais progressista.
Isso ocorre em virtude do processo de politizagdo da sociedade brasileira que acontece
durante o final do periodo populista. Esse processo chega em seu ponto de ebulicdo
entre os anos de 1962 a 1964 e influencia profundamente a JOC, que assume
abertamente seu compromisso com as classes populares. Mainwaring (1989) afirma que
“No periodo de 1962-1964, ocorreu uma virada decisiva na histéria da JOC. Esta
iniciou o periodo ja em transicdo a um crescente envolvimento politico, distanciando-se
de uma concepgio sacramental da fé&” (MAINWARING, 1989, p. 147). Esse processo
fez com que a JOC no periodo seguinte, de 1964 a 1970, desencadeasse um processo
acelerado de transformac@o de sua visdo politica reformista, assumindo uma concepgéo

anticapitalista de sociedade.

56 Grupos de jovens da Igreja Catélica que atuavam em diferentes segmentos, recebiam o nome de PJ (Pastoral da Juventude) e as
vezes suas especificagdes PJE (Pastoral da Juventude Estudantil).
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Por esse motivo, no final dos anos 1960, a JOC torna-se um dos principais alvos
do Regime Militar em virtude de sua lideranca nos movimentos sociais, sua critica
radical ao regime e seu compromisso com o socialismo. A repressdo obrigou o
movimento a se distanciar da luta politica. A JOC continuou existindo depois de 1970,
chegando a participar dos encontros nacionais da Pastoral da Juventude nos anos 1980.
Todavia, perdeu sua capacidade de mobilizacio e passou a sofrer uma crise de
identidade com o surgimento de outras pastorais sociais, como a Pastoral Operaria. A
Esquerda Catdlica exerceu profunda influéncia sobre a JOC, apresentando uma visao de
fé vinculada ao compromisso de mudanga. Da mesma forma, a JOC se transformou em
uma das principais precursoras da Igreja Popular, em virtude da sua visdo de fé e de
suas praticas pedagdgicas.

Processo parecido vivenciou a JUC, outro segmento da ACE. A partir da JUC a
Igreja Catdlica descobre a dimensdo politica da fé. Seu objetivo era a recristianizacéo
dos universitirios e do meio universitario, com formacdo para a vida. SOUZA (1984)
afirma que, no inicio, os universitarios que participavam da JUC eram provenientes dos
cursos de direito, medicina e engenharia. A partir da segunda metade da década de 1950
h4 uma presenca significativa de estudantes de sociologia e economia, que introduzem
uma nova problematica no movimento. A JUC cresce em um periodo de predominancia
populista na politica (1950-1960), tem seu momento de impacto na Igreja e na
sociedade entre 1961-1964 e desaparece no inicio da fase autoritdria, de 1965 a 1968.

A partir do aniversario de 10 anos hd uma intensificacdo e radicalizacdo da
pratica politica da JUC. Nesses anos foi gestada a idéia de criacdo de uma esquerda
cristd. No entanto, uma avaliagdio do movimento levou a superagdo dessa idéia e a
concretizacdo da proposta de criagdo de um movimento de esquerda, o qual os cristios
pudessem participar. Dessa forma, foi criada a A¢do Popular, definida por Lowy como
um “movimento politico ndo-confessional dedicado a luta pelo socialismo e ao uso do
método marxista” (Lowy, 2000, p. 139). A A¢do Popular surge num contexto em que a
JUC faz uma opg¢do socialista, assumindo uma estratégia de acdo radical e de forte
conflito com a Igreja. Para Beozzo, o “humanismo da Acdo Popular, sua €énfase na
liberdade e na participacdo e suas criticas ao socialismo burocritico sdo precursores de
atitudes que posteriormente se manifestam na Igreja Popular dos anos 70” do século XX
(BEOZZO, 1994, p. 87).

Com o golpe militar e as mudancgas de orientag@o ocorridas na ctipula da Igreja a

partir de 1964, a JUC foi conduzida a um processo de esfacelamento que culminou com
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sua extin¢do nos anos de 1967 e 1968. O movimento jucista, além de apresentar para
toda a Igreja a dimensdo politica da fé, desenvolveu uma pedagogia de formacéo
caracterizada pelo método Ver—julgar—agir57, e pela revisdo de vida, que foram
fundamentais para o desenvolvimento do método de formacdo da PJ. A JUC e grande
parte dos movimentos de ACE deram uma grande contribui¢@o para o surgimento de um
modelo de Igreja a partir dos empobrecidos. Como afirma Beozzo (1994), as juventudes
da ACE foram as que melhor aproveitaram as definicdes do Concilio Vaticano Il e que,
segundo Lowy (2000), possibilitou a potencializacio e a sistematizacdo do
“cristianismo da libertacdo”, pois essas juventudes desenvolveram uma organizacdo
nacional que conseguia articular as experi€ncias locais com a conjuntura social e

religiosa da época.

7.1 A Acao Catdlica Brasileira

No dia 9 de junho de 1935 foram promulgados no Brasil os estatutos da Acdo
Catodlica, aprovados anteriormente pelo papa Pio XI. Arregimentando
fundamentalmente pessoas da classe média e seguindo o modelo da Acdo Catdlica
Italiana, a ACB, por defini¢do do préprio papa em carta enviada ao Cardeal Leme e ao
episcopado brasileiro em 27 de outubro do mesmo ano, significava “a participacdo do
laicato organizado no apostolado da Igreja, acima e para além dos partidos, para o
estabelecimento do Reino Universal de Jesus Cristo™.

A ACB era dividida em quatro setores: Homens da Acdo Catdlica (HAC), Liga
Feminina da Acdo Catélica (LFAC), Juventude Catdlica Brasileira (JCB-Masculina) e
Juventude Feminina Catdlica (JFC). Vale ressaltar que o setor juventude era composto
por vdrias se¢des internas: a Juventude Estudantil Catdlica (JEC) para os secundaristas,
a Juventude Universitaria Catdlica (JUC) para os universitarios e a Juventude Operaria
Catélica (JOC) para os jovens operarios .

Profundamente hierarquica e controlada diretamente pela cipula da Igreja, a
ACB tinha como dirigentes locais clérigos escolhidos pelos bispos para serem

assistentes do movimento. Diferentemente dos das antigas irmandades, das ordens

7 Esse método consiste em ver a realidade, analisar seus aspectos e agir sobre ela. Ver BEOZZO, 1994.

5% Irma Maria Regina. O Cardeal Leme, Rio de Janeiro, José Olympio Editora, 1962. p.342. Citado em Thomas Bruneau, 1974. op.
cit., p. 89.

% Cf. Pe. José Oscar Beozzo. Cristdos na Universidade e na Politica, 1984. p. 30
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terceiras, dos vicentinos, etc, que por um distanciamento da hierarquia eclesial gozavam
de uma maior autoridade, eram considerados como que munidos de um mandato para a
tarefa de evangelizar o mundo. Falavam em nome da Igreja e de seus interesses. Tinham
a missdo de transformar as estruturas sécio-politico-econdmicas a partir dos valores
cristdos conforme definidos pela Igreja. Tratava-se de uma nova cristandade.

Porém, a ACB ndo conseguiu se firmar sem conflitos internos a organizagdo da
Igreja, pois era constituida principalmente de pessoas jovens (na maioria, como ja
dissemos, da classe média) imbuidos de nova espiritualidade60 que se chocava com a
pratica religiosa pietista dos grupos mais tradicionais do catolicismo leigo brasileiro.
Entre o dominio sagrado, compreendido como o espago religioso-eclesial e o dominio
do profano, mundo material, a Acdo Catdlica se propunha a fazer uma ponte no intuito
de santificar o mundo, principalmente fazendo-se presente nas institui¢des sociais.

Havia, porém, um problema para o cumprimento desta missdo. Fundada em
1935, a ACB tinha a sua frente um pais envolto com movimentos sociais de grande
envergadura - a direita o Integralismo, a esquerda a Alianga Nacional Libertadora.
Criada nesse mesmo ano, a Lei de Seguranca Nacional permitia a Getdlio Vargas o
fechamento dos espacos politicos e a repressdo aos movimentos populares. Isso fez com
que a ACB ficasse mais voltada para as questdes propriamente religiosas e assim
permanecesse até o final do Estado Novo, em 1945. Dessa forma foi a LEC que, mais
uma vez, garantiu que a Constitui¢des de 1934 e de 1946 incorporassem as exigéncias
da Igreja, deixando a ACB em segundo plano.

A ACB sera responsavel ainda pela formulagdo mais clara de um enunciado
favoravel a extensdo da atividade religiosa ao dominio do profano. Com isto valoriza-se
o leigo e o seu papel de levar a igreja as regides dessacralizadas da sociedade moderna.
Beozzo comenta em seu texto a defini¢do de ACB: trata-se do apostolado organizado,
submetido a hierarquia, independente e acima dos partidos, “com a finalidade religiosa
de estabelecer o reino universal de Cristo. Neste momento, o objetivo adquire uma forte
conotacdo de se lutar pelo estabelecimento de uma nova cristandade, isto é, de uma
ordem econdmica, social e politica sob a orientacdo dos principios cristdos definidos

pelaigreja.” (BEOZZO, 1978, p. 322).

8 A prépria expressio acio catélica “nasce de toda uma corrente critica dentro catolicismo que, mais e mais ao longo do século
XIX, havia se refugiado na piedade particular, estabelecendo radical separagdo entre a esfera publica e a esfera privada da vida: A
religido passou a pertencer aos assuntos da esfera privada. (...) Uma radical separacdo entre o sagrado e o profano estabeleceu uma
esfera prépria da atividade religiosa, circunscrita as igrejas, ao recesso do lar e consciéncia individual e um campo social, politico,
econdmico e cientifico onde a religido nada tinha a dizer ou fazer”. José Oscar Beozzo. A Igreja entre a Revolugdo de 1930. O
Estado Novo e a Redemocratizagio, In, Boris Fausto,pp. 321—322.
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Assim sendo, a criacdo da ACB além de significar um esfor¢o da igreja para
evangelizar e controlar os setores profanos da sociedade, indica o avanco das forcgas
institucionais para recobrir espagos onde anteriormente brotaram manifestacdes
politico-religiosas, como aquelas dos movimentos messidnicos, por exemplo. Ademais,
a propria necessidade de criar a ACB sugere que nem sempre essas for¢as marcharam
ao gosto da hierarquia e produziram os efeitos por ela imaginados.

Nao obstante a caréncia de estudos sobre as associacdes catélicas leigas pode-se
supor que algumas delas, como a ‘Congregacdo Mariana’, apesar de agirem no meio
popular e de possuirem um alcance significativo, apresentaram um cariter muito mais
religioso do que politico. Néo significa que estas agremiacdes ndo exerceram controle,
ndo regularam atitudes ou ndo classificaram individuos, o que configura relagdes de
poder. Ocorre que a emergéncia e o exercicio dessas relacdes tiveram como motivagao,
apelo e apego, uma defesa e expansdo da fé catdlica. O agente ali encontrado
desenvolvia praticas evangelizadoras e assistenciais € ndo politicas (aquelas que
objetivam interferir ou até conquistar o poder publico). Ja os Circulos Operarios (COs),
ou a Juventude Operdria Catodlica, entre outras, eram organizacdes catdlicas leigas com
fins politicos, mas nitidamente conservadoras. Elas concorriam com os sindicatos
progressistas e promoviam a despolitizagdo dos trabalhadores, pois enfatizavam a
evangelizacdo do meio industrial profano e valorizavam a luta anticomunista. A
mobilizacdo em torno dessas entidades ndo objetivava a transformacdo radical da
sociedade, mas apenas a melhoria das relagdes entre capital e trabalho, conforme os
objetivos de justica da doutrina social da Igreja. Os COs chegaram a defender a
cooperacdo entre os trabalhadores e os patrdes, e acabaram por se transformar em
‘agéncias’ do Estado Novo (BEOZZO, 1978, p. 315).

O fim da 2° Guerra e as transformacdes pelas quais o Brasil passava fizeram com
que a Igreja fosse se readaptando as novas circunstancias. A ACB, que desde o inicio da
década de 1940, foi gradativamente fugindo da 6rbita do modelo italiano vai a partir de
1948 adotar o modelo belga-francés. Neste, a divisdo entre os diversos ramos ndo se da
por sexos, mas a partir das classes e categorias sociais. Assim, como ji foi dito
anteriormente, em 1948 € criada a Juventude Operaria Catélica (JOC) e em 1950 sdo
criadas a Juventude Agriria Catdlica (JAC), a Juventude Estudantil Catélica (JEC),

Juventude Independente Catdlica (JIC) e a Juventude Universitdria Catélica (JUC).
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A especializacdo da Acgdo Catdlica vai, sem sombra de ddvida, marcar
profundamente a Igreja nas décadas de 1950 e 1960 levando-a confrontar-se com a

problematica especifica das classes populares, como veremos no segundo capitulo.

8. Os Circulos Operarios

Desde a década de 1920, com a fundacdo do Centro D. Vital, a Igreja levando
em frente a estratégia de restauragdo catdlica, tinha as classes médias como alvo
primordial de sua acdo pastoral no intuito de, a partir de uma “intelligenza” catdlica,
combater os males advindos com a Republica. Tendo, como ja vimos, D. Leme a frente,
a Igreja a partir da revolucao de outubro de 1930 aproximou-se do Estado e forcou a
passagem por meio da ACB e da LEC para reconquistar os privilégios perdidos com a
Constituicao republicana de 1891.

Também em 1891 o Papa Ledao XIII publicava sua enciclica Rerum Novarum
que tratava da questdo operdria, criticava o liberalismo e o socialismo, apelava para a
intervengdo do Estado na defesa dos trabalhadores e pedia a concérdia e ndo o conflito
entre as classes. Defendia o repouso remunerado e a limita¢do da jornada de trabalho.

No Brasil a mao-de-obra operdria, constituida, inicialmente, sobretudo por
imigrantes era influenciada pelas idéias do anarco-sindicalismo europeu e, depois de
1922, pelo Partido Comunista do Brasil.

Em 1930, o sindicalismo, até entdo livre, com a criacdo do Ministério do
Trabalho, vai ficar atrelado a este, perdendo muito da combatividade anterior. Um
decreto do governo (n°. 19770), editado em marco de 1931, estabelecia que os
sindicatos eram ‘“como pdra-choques entre as tendéncias conflitivas nas relagdes entre
capital e trabalho. Nesse decreto foi feita a opg¢do pelo sindicato dnico, definindo-se o

7! Esse decreto retirava toda

sindicato como 6rgao de colaboracdo com o poder ptiblico
autonomia da classe trabalhadora.

A Enciclica Quadragesimo Anno do papa Pio XI, publicada em 15 de maio de
1931, em comemoracio aos 40 anos da Rerum Novarum vai encontrar a Igreja no Brasil
reivindicando o reconhecimento dos sindicatos catdlicos (como ja vimos na carta
programa da LEC, nota 33, item 5) . No projeto de neocristandade da Igreja todas as

institui¢des, inclusive os sindicatos, deveriam servir de espago para a evangelizacdo do

® Luiz Werneck Vianna, Liberalismo e Sindicato no Brasil, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1978, p. 146, citado por Beozzo, p. 309.
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mundo. E nesse contexto que, em 1932, sio fundados os Circulos Operirios. Baseados
na Doutrina Social da Igreja repudiavam o comunismo e também a luta de classes.
Defendiam o direito natural de propriedade e a intervengdo do Estado nas questdes
sociais®.

Da mesma forma que o modelo sindical corporativista, imposto por Getilio, os
Circulos Operarios também sofriam influéncia do Fascismo italiano e cresceram
sobretudo depois da instaura¢do do Estado Novo até se tornarem 6rgdos de assessoria
do Ministério do Trabalho em 1942. No ano de 1945 o nimero de filiados aos Circulos
estava em torno de 200 mil trabalhadores. Com a redemocratizacio de 1945 os Circulos
Operdrios perdem sua forca e, dentro da Igreja, a A¢do Catdlica Especializada vai

paulatinamente tomando seu lugar.

9. Neocristandade e Igreja Popular

As décadas de 1950 e 1960 no Brasil sdo exemplares de como a Igreja é
apanhada pela emergéncia imprevista de combinagdes, como a industrializagdo, o
aprofundamento da dependéncia do capital estrangeiro, o acelerado processo de
urbanizag@o, colocando-se para a Igreja novos problemas e desafios (como veremos
adiante) de forcas que ndo obedecem aos seus comandos, mas apenas atendem a busca
de uma adequacdo 6tima para reproduzir-se, formar novas ligagdes e gerar mais poder,
que somados as mudancas intra-eclesiais em nivel mundial, sobretudo as ligadas ao
Concilio Vaticano II (de 1962 a 1965), resultaram, no Brasil, um novo perfil da Igreja
Catélica.

Nas manifestagdes deste periodo encontraremos os principais ingredientes que
‘inventardo’, mais adiante, a igreja progressista e o seu militante. Podemos adiantar que
‘igreja progressista’ ou ‘igreja popular’ € a ala da instituicdo cat6lica que nao s6 declara
sua opcdo pelos pobres, mas desenvolve priticas de mobilizagdo e organizacdo das
classes populares com o intuito de ‘conscientizar’ e ‘formar’ para a transformacio
radical da realidade. Ou seja, é o grupo que assume a realizacido do Reino de Deus como
uma tarefa terrena, que implica na implantacdo de uma sociedade justa e igualitdria.
Enfim, € a ala que faz uma clara opg¢éo socialista. A Igreja progressista é, portanto, uma

faccdo da igreja catdlica.

2 Cf. Ib., p. 314.
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Ap6s 1964, no regime da ditadura militar, no qual as instituicdes da sociedade
civil iam sendo paulatinamente cerceadas e mutiladas, a Igreja sobressaiu-se na defesa
dos direitos humanos e na luta pela volta ao estado de direito. Acossados pelas classes
populares e ancorados por documentos do magistério da Igreja - inclusive apoiando-se
nas resolucdes da 2° conferéncia dos bispos da América Latina em Medellin
(Colémbia), em 1968, que anunciava a opc¢do dos bispos pelos empobrecidos do
continente a fim de superar a situacdo de injustica estrutural - setores da Igreja (padres,
leigos, bispos e religiosos) comecaram a forjar uma pastoral popular e finalmente uma
Igreja popular.

Ja na década de 1970, com o crescimento das arbitrariedades do regime militar
(torturas, assassinatos, exilio) e a sociedade civil totalmente desarticulada, a Igreja
Catdlica no Brasil, sob a hegemonia dos setores progressistas (ou popular) serviu de
salvaguarda dos perseguidos pelo regime, além de encampar e incentivar os
movimentos sociais. Contudo, com a abertura politica (extingdo do AI-5, a anistia
politica, e a Lei Orgnanica dos Partidos Politicos) a Igreja teve que redefinir seu papel
social. A medida que a sociedade civil foi rearticulando-se, os sindicatos, os novos
partidos, as associacdes de bairro, entre outros, passaram a preencher o espaco que, sob
a ditadura, era ocupado majoritariamente pela Igreja.

Simultaneamente a abertura politica brasileira, a Igreja Catdlica, sob Jodo Paulo
I, adota uma postura mais conservadora, ndo s6 retirando o apoio aos setores
progressistas da Igreja, mas até desaprovando o seu envolvimento com as chamadas
questdes sociais. Isso fez com que houvesse um enfraquecimento desses setores
progressistas e, por conseqiiéncia, muitos dos seus quadros leigos abandonassem a
militdncia intra-eclesial e se dedicassem exclusivamente a militancia sindical e politico-
partidaria.

A grosso modo, nessa nova conjuntura sécio-politica brasileira eclesial ja que os
setores progressistas da Igreja propdem a pastoral de acompanhamento dos militantes.
Mas para analisar essa problemdtica com mais profundidade é preciso fazer uma

trajetoria da génese, crescimento e crise da chamada Igreja popular.
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9.1 A Génese da Igreja Popular

A efetivacdo da restauracdo catélica e da chamada neocristandade, dependeu,
segundo a maior parte dos cientistas sociais especialistas na Histéria da Igreja
anteriormente mencionados®, da habilidade politica e do carisma pessoal do Cardeal
Leme. De alguma forma ele era também o pivd da unidade do episcopado brasileiro e,
sem dudvida, a sua morte em 1942 deixou um vacuo de lideranca na Igreja Catdlica.

Com a fundacdo da CNBB em 1952, coroldrio dos encontros regionais de bispos
ligados a A¢do Cat6lica®, gracas ao esfor¢o pessoal de D. Helder Camara (na época
vice-presidente da A¢do Catdlica), e ao apoio do Niincio Apostélico D. Carlos Chiarlo
foi recusada a mediagdo do Monsenhor Giovanni Battista Montini (futuro Papa Paulo
VI), tendo sido suprimida a caréncia de lideranca da Igreja brasileira.

A CNBB foi transformando-se, ao longo dos anos, no pdlo aglutinador do
episcopado brasileiro, tentando forjar a unidade da acdo pastoral. Contudo, a
composicdo ideoldgica heterogénea do episcopado (que se acentuou na década de 1960
e 1970), além das diferencas regionais do Brasil e a propria estruturagcdo interna da
Igreja, fizeram com que a sua acdo fosse marcada pela ambigiiidade e isso ndo por
acaso, mas pelas préprias contradi¢des do dinamismo sécio-histérico da década de 50.

A industrializacdo acelerada, fruto da abertura das portas da nacdo ao capital
estrangeiro sob o lema desenvolvimentista de Juscelino Kubitschek, 50 anos em cinco, a
crescente migragdo interna que deslocava grandes contingentes populacionais do campo
para a cidade mudaram o referencial simbdlico dos habitantes da cidade. A quebra do
isolamento, proporcionado no meio urbano pela confrontacio de um volume crescente
de informacdes, trazia no seu bojo as condi¢des para se forjar uma nova visdo de
mundo. Os perfis dos fiéis catdlicos vdo alterando-se. “O avanco do pensamento
marxista, o exercicio do voto, o aumento do peso relativo da classe operaria, além da
pronta penetracdo de um protestantismo agressivo e da propagacdo popular do
espiritismo e da umbanda, obrigariam os bispos a levar em considerag@o as aspiracdes
populares e a reformular seu modo de atuacdo’ 63
Em nivel intra-eclesial a reestruturacdo da Acfdo Catdlica, que passou a se

organizar a partir das categorias sociais abandonando o modelo italiano, dinamizou as

% Entre eles, Bruneau, Beozzo, Mainwaring, Moreira Alves, Krischke e Della Cava.
8 Cf. Pierucci, Muniz de Souza e Ferreira de Carnargo. Igreja Catélica: 1945—1970, p. 354.
% Pierucci, Muniz de Souza e Ferreira de Camargo, op. cit., p. 355.
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pesadas estruturas da igreja. O contato com a problemadtica dos lavradores, operarios,
estudantes secundaristas e universitdrios levou para dentro da institui¢do eclesial as
aspiragOes das classes populares e as ambigiiidades decorrentes desse processo. Mais
que isso, permitiu que ao lado de uma postura apologética, antimoderna (contra o
protestantismo, contra o espiritismo, contra 0o marxismo, contra a secularizacdo da
sociedade), se forjassem novas concep¢des de mundo, e numa nova consciéncia dos
problemas sociais e do papel que a Igreja deveria desempenhar na sociedade.

A Igreja comecava a se posicionar e ver o que era possivel ser feito diante da
fome, das péssimas condi¢des de moradia e de satide da populacio.

O anticomunismo da Igreja a empurrava na dire¢do das massas exploradas. Nas
regides industrializadas, nos grandes centros urbanos, o estreitamento das relacdes entre
Igreja e a problemdtica operéria, fez com que, em alguns casos, a hierarquia catdlica
tomasse a defesa do operariado nos conflitos mais agudos, como foi o caso de D. Jorge

¢% ainda na década de 50.

Marcos, bispo da diocese de Santo Andr

A Acdo Catdlica por sua vez, principalmente a JEC, JOC e JUC, foi descobrindo
que a evangelizacdo do meio especifico compreendia muito mais que uma simples
assisténcia religiosa. No meio estudantil (secundério e universitario) em contato com os
grupos politicos de esquerda, a JEC e a JUC foram politizando-se e levando para dentro
dos grupos cristdos uma reflexdo que extrapolava em muito as fronteiras do linguajar
religioso. A tonica dessa reflexdo enfatizava a necessidade de superacdo do modo de
produgdo capitalista, de criacdo de partidos politicos ligados aos interesses de operarios
(nesse contexto se insere o PT, como veremos adiante) e camponeses, condenava o
imperialismo e exigia independéncia do Brasil com relacdo aos blocos politicos
(capitalismo e comunismo)®”.

E interessante notar que, nesse momento, a Igreja acossada pelos males do
mundo moderno, comecava a inovar a sua pratica com relagdo as das décadas
anteriores, nas quais procurava garantir privilégios por meio da tentativa de influenciar
os setores dominantes da sociedade. A velocidade das transformagdes sécio-econdmicas
e politicas da sociedade brasileira no pds-guerra fez com que a Igreja se visse, de
alguma forma, obrigada a se dirigir as varias classes sociais. Isso ndo quer dizer que

tivesse se desvencilhado das correias que a uniam ao Estado. Na avalia¢do de Pierucci,

Muniz de Souza e Ferreira de Camargo “os anos 50 foram de importancia crucial para a

% Cf. Heloisa H.T. de Souza Martins, op. cit., pp. 49-50.54.
87 Cf. Algumas Diretrizes de um Ideal Histérico Cristio para o Povo Brasileiro. Ia: Luiz Gonzaga de Souza Lima. op. cit., pp. 84—
107.
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Igreja no Brasil. E quando considerdveis setores da Igreja modernizam sua atuagio na
sociedade, pensam-se e atuam como promotores do desenvolvimento vdo ao encontro
das camadas populares, sobretudo nas regides mais atrasadas e subdesenvolvidas,
mantém relagdes de bom entendimento e colaboracio com o Estado. Ou seja, no
momento de se atualizar e agilizar seus métodos de evangelizacdo, de aumentar a sua
credibilidade tornando-se ttil, a Igreja se transforma num poderoso agente ideoldgico da
expansdo nacional da hegemonia da grande burguesia do centro-sul, via Estado,
processo que se verbaliza na fraseologia ideoldgica da integracdo de areas atrasadas ao
ritmo do desenvolvimento nacional”®. Esta é também a opinido de Della Cava que
afirma “apesar das acusacdes de radicalismo da parte da direita catdlica, a politica e os
objetivos da CNBB no periodo de 1954/64 foram desenvolvidas em sua maior parte, em
harmonia com as metas do Estado Brasileiro, independentemente dos individuos
momentaneamente no poder”ﬁg.

Entrando na década de 1960 algumas posi¢des intra-eclesiais vao se
radicalizando. A JUC, a partir da elaboracdo de seu Ideal Historico, foi se imiscuindo
mais ativamente na politica estudantil, disputando cargos de direcdo na UNE e, ndo
raro, vencendo’’. O Movimento de Educacdo de BASE (MEB), sucedianeo das escolas
radiofonicas do Movimento de Natal, criado em 1961 com apoio do Estad071, atingiram
as regides mais pobres do pais cuidando da alfabetizag@o e conscientizag@o das classes
populares. Se de inicio, a CNBB pretendia fazer do MEB uma for¢a paralela as ligas
camponesas pelo seu discurso anticomunista, em pouco tempo essa retdrica perdeu a
forca e foi substituida por um linguajar mais proximo as necessidades das classes
populares, fazendo coro a efervescéncia politica da época, posicionando-se
favoravelmente a reforma agrdria e as reformas de base. Nesse sentido também, a
CNBB endossava a necessidade de o Estado prover uma acdo reformista na sociedade
brasileira. Em 1962 os bispos declaravam: “dai saudarmos, com alegria, as Reformas de
base que passaram a ser anseio de todos os responsdveis - Poderes da Republica,
Partidos, Classes Dirigentes. Em breve sugeriremos, a propdsito de Reformas tidas, com

razdo, como inadidveis - Reforma Agrdria, Reforma Tributdria, Reforma Bancéria,

% Pierucci, Muniz de Souza e Ferreira de Camargo, op. cit., p. 366.

% Ralph Della Cava, op. cit., p. 3.

0 Alda Arantes (membro da JUC) foi eleito presidente da UNE no XXIV Congresso da entidade, em 1961.

! Através do Decreto n°. 50.370 foi sancionado o projeto de criagio do MEB, no dia 21 de marco de 1961. O Estado arcaria com os
recursos materiais e a CNBB cuidaria da organizacdo e do recrutamento de pessoas para trabalhar no projeto. Cf. Faustino L.C.
Teixeira, op.cit. p.97.
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Reforma Universitdria, Reforma Administrativa - nfo indicacdes técnicas que nos
escapam - mas diretrizes doutrindrias aplicadas a nosso tempo e a nosso meio”’%.

Essa tonica reformista da CNBB encontrava seus fundamentos numa légica
conservadora. Era preciso modificar as condi¢des materiais de existéncia das camadas
marginalizadas da populacdo para evitar que tal situacdo servisse como estopim de uma
convulsdo social de grande magnitude73. Na apresentacdo do Plano de Emergéncia, feita
pelo entdo secretdrio geral da CNBB, D. Hélder Camara, no dia 25 de setembro de
1962, isso fica claro: “no 102° aniversdrio de sua instituicio a CNBB recebeu da
Providéncia a melhor das recompensas: o Plano de Emergéncia, desejado pelo Santo
Padre Jodo XXIII, em seu primeiro ano de pontificado (discurso ao CELAM, em 15 de
novembro de 1958), urgido, em 1961, como conseqiiéncia dos acontecimentos de
Cuba..”™ O espectro do comunismo assolava o pais e suas instituigcdes. Viam-se
comunistas (era a retdrica da guerra-fria) por tras de todos os movimentos sociais, onde
quer que acontecessem. Mas se era necessario reformas na sociedade elas também eram
urgentes dentro da Igreja e esse era o espirito do Plano de Emergéncia. Segundo este,
era preciso fazer a reforma paroquial, do ministério sacerdotal, dos educanddrios, entre
outras. Era necessdria uma pastoral de conjunto, formar lideres, Frentes Agrarias e
sindicalizar os camponeses.

E claro que essa posicdo mais cautelosa da CNBB com relagdo aos problemas
sociais e politicos eram confrontadas com as exigéncias mais dindmicas das pastorais da
Igreja envolvidas com as classes populares e movimentos estudantis (secundério e
universitario). Entdo, a medida que alguns setores da Acgdo Catdlica vdo se
radicalizando, a CNBB foi retirando seu apoio. Mais que isso, 0s bispos (claro que nio
todos, pois havia bispos ligados a Ac¢do Catdlica - como D. Hélder Camara, que além de
secretario-geral da CNBB, era também assistente-geral da Acdo Catélica no Brasil, D.
Candido Padim, entre outros), criticavam o teor socialista de certos pronunciamentos da
JUC e D. Jaime Camara, cardeal do Rio de Janeiro, ndo aceitou que Aldo Arantes,
membro da JUC e presidente da UNE, continuasse na presidéncia da entidade
estudantil, exigindo que optasse entre continuar no cargo que ocupava, ou permanecer
na JUC”. Sem davida, o fato de a UNE manter relacdes com movimentos estudantis

internacionais (inclusive comunistas) e ter entre seus quadros muitos marxistas,

2 CNBB, Plano de Emergéncia para a Igreja do Brasil, Rio de Janeiro, Livraria Dom Bosco Editora, 1962, pp. 48-49.
3 Scott Mainwaring, op. cit., p. 77. Os bispos acreditavam que através de reformas que fossem ao encontro das necessidades dos
mais pobres se afastaria o perigo do comunismo, pois os pobres eram mais suscetiveis a propaganda ideoldgica dos comunistas.
4 -
CNBB, Plano de Emergéncia, p. 3.
> Cf. Luiz A. O. Souza, op. cit., p. 158.
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embasava a posicdo do arcebispado do Rio. Aldo Arantes deixou a JUC™ e a crise entre
esse setor da ACB e a CNBB aumentou.

Em 1962 muitos jucistas deram o impulso para a criacdo da Acdo Popular (AP).
Em conjunto com outros estudantes de vdrias partes do pafs, reunidos em Belo
Horizonte, membros da JUC invocando a idéia de consciéncia historica do Pe. Lima
Vaz'’ lancaram o manifesto do movimento que, um ano mais tarde, receberia o nome de
AP. Mas mesmo aqui, num movimento ndo confessional, membros da JUC
continuariam em confronto com o episcopado.

Polémica a parte, a CNBB marchava rumo ao cumprimento do programa
estabelecido na IV Assembléia Geral da entidade, em 1958, que apontava para a
necessidade de uma renovagdo pastoral78 e alertava os padres para isso. O Plano de
Emergéncia editado quatro anos depois como ja vimos, batia exatamente na tecla das
reformas sociais e eclesiais e para a urgéncia de uma pastoral de conjunto que desse
organicidade aos trabalhos da Igreja e a ajudassem a responder aos problemas de ento.
Nesse sentido também cumpriu um papel importante o Movimento por um Mundo
Melhor (MMM)” pois “preparou a consciéncia dos cristdos e do clero para uma visio
de Igreja posteriormente sancionada pelo Vaticano II, incentivou as propostas de
renovagdo paroquial pautadas por planejamento cientifico, fortaleceu o entrosamento
entre congregagdes e apoiou o trabalho de conjunto feito por dioceses™ . Entre 1960 e
1965 foram realizados mais de 1200 cursos do MMM.

Simultaneamente a esse conflito no interior da Igreja, ndo menos conflituosa era
a realidade sécio-econdmico-politica brasileira. Completara-se a fase econdmica da
chamada industrializagdo substitutiva de importagf)es81 e no governo de Juscelino
Kubitschek houve uma total abertura para a entrada do capital estrangeiro no pais. Ao
lado da euforia pelo rapido crescimento econdmico proporcionado pela presenca das
multinacionais, a constru¢do de Brasilia, no planalto goiano, trazia a marca da

modernidade e alavancava a entrada do Brasil em um novo tempo. Contudo no bojo

76 A crescente politizacio da JUC teria deixado os bispos na retaguarda com relacio ao movimento; além disso, havia momentos de
polarizagdo entre interesses distintos e tomadas de posi¢des da JUC que contrastavam coro a orientagio dos bispos. Em 1961, a JUC
defende em Congresso na capital baiana, em conjunto com outras forgas de esquerda, o ensino publico e gratuito, enquanto que os
bispos advogavam o direito das escolas religiosas pagas. CL Helena Saiem (org.) A Igreja dos Oprimidos, p. 25.

7 Luiz A. O. Souza, op. cit., p. 158.

8 Cf. Riolando Azzi, Presenca da Igreja Catélica na Sociedade Brasileira, p. 63.

" O MMM foi criado a partir da insisténcia de Pio XII na perspectiva de uma renovagio cristi. O Pe. Ricardo Lombardi, S.J.,
assumiu a dire¢do do movimento e, no Brasil o responsavel ficou sendo o Pe. José Marins. Cf. Faustino L. C. Teixeira, op. cit., p.
111.

8 Ib., p. 112.

81 Sobre o assunto ver Maria Conceigdo Tavares, Da Substituicdo de Importagdes ao Capitalismo Financeiro, Ria de Janeiro, Zahar
Editores, 1983.
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desse desenvolvimento, num processo contraditério, os problemas sociais se
avolumavam e faziam surgir muitos movimentos sociais.

No nivel politico, Juscelino Kubitschek foi substituido por Janio Quadros,
fendmeno populista que teve uma carreira politica ascendente metedrica. Nas elei¢des
presidenciais de 1960, Janio Quadros foi eleito com maioria absoluta dos votos tendo
como plataforma uma proposta de moralizacdo da coisa publica. Em 1961, os sete
meses entre a posse e a rentncia de Janio, foram marcados pela crise entre o Executivo
e o Congresso Nacional. De forma autoritdria, em minoria na Camara e no Senado, o
presidente ndo soube costurar as aliancas necessdrias para governar.

A renidncia de Janio Quadros em agosto de 1961 abriu espaco para o vice-
presidente Jodo Goulart assumir o poder. Mas alguns setores militares conservavam
ainda na memoria as agcdes de Jodo Goulart como ministro do trabalho do governo de
Getulio Vargas, que, em 1954, no dia 12 de maio, havia concedido aumento de 100%
nos saldrios, abrindo uma crise que terminou na exonera¢do do ministro. Também
pesavam sobre Goulart seus vinculos com o sindicalismo. Foi s6 através da pressdo
iniciada no Rio Grande do Sul pelo governador Leonel Brizola, com o apoio da UNE e
de alguns setores sociais progressistas, em favor da legalidade, isto €, o respeito as leis
constitucionais, que Jodo Goulart conseguiu tomar posse. Mas isso s6 se deu quando as
regras do jogo foram alteradas. O Congresso Nacional pressionado pelos militares,
mudou o regime de governo passando do presidencialismo para o parlamentarismo. Isso
era apenas o prentncio da crise politica que estava por vir. Em 1963, por meio de
plebiscito convocado por Goulart e realizado em janeiro voltava-se ao regime
presidencialista.

Os movimentos sociais também foram ganhando corpo, as ligas camponesas, a
sindicalizac@o rural, o MEB, incendiavam o campo na luta pela reforma agraria. Nas
cidades, a CGT, através de greves, mobilizava larga fatia do operariado e, via de regra,
conseguia aumentos salariais de acordo com a taxa inflacionaria.

Os militares, por sua vez, também enfrentavam rebelides internas como a revolta
dos sargentos que, em 1963, reivindicavam o direito de participar plenamente da vida
politica, e também a criacdo da Associacdo dos Marinheiros e Fuzileiros Navais do
Brasil. As reformas de base prometidas pelo presidente Jodo Goulart pareciam ter

assanhado um espirito renovador nas instituicdes € movimentos sociais.
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Enquanto os setores reformistas da CNBB, majoritdrios entdo, incentivavam
para que as reformas prometidas pelo governo fossem efetuadas, um setor integristagz,
minoritdrio, recusava as reformas (principalmente a reforma agriria) e denunciava a
esquerdizacdo da Acdo Catélica. E certo também, como ji vimos, que as criticas 2 JUC
e a JEC, eram compartilhadas também por muitos bispos reformistas.

Mas a década de 1960 trazia para a Igreja Catdlica mudangas importantes. A
realizacdo do Concilio Vaticano II, entre os anos de 1962 e 1965, anunciava novos
tempos. Convocado pelo papa Jodo XXIII, em 1959, foi aguardado com ansiedade pelos
setores da Igreja que a queriam mais voltada para a problemitica do homem
contemporaneo. A realizacdo do Concilio abria as portas da Igreja para o didlogo com a
modernidade, com as ciéncias, com o progresso. Apesar de ter como interlocutor o
ateismo, fendmeno de grande envergadura nos paises europeus e outros paises
desenvolvidos, os documentos conciliares refletiam as vicissitudes do momento
histérico no qual a Igreja estava inserida e para o qual queria ter respostas. “Ainda que
rejeite absolutamente o ateismo, a Igreja, contudo declara com sinceridade que todos os
homens, crentes e ndo crentes, devem prestar seu auxilio a constru¢do adequada deste
mundo comunitariamente. Isso certamente ndo é possivel sem sincero e prudente
die’llogo”83
Além disso, a Igreja se esfor¢ava naquele momento para ser contemporanea do
tempo presente: “As alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as alegrias e as

. L. . . 84
esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo”

. Propondo-se a ser
solidaria com os pobres, a Igreja perplexa, punha o dedo numa das feridas do mundo
moderno: “o género humano nunca dispds de tantas riquezas, possibilidades e poder
econdmico. No entanto, ainda uma parte consideravel dos habitantes da terra padece
fome e miséria e indmeros sdo analfabetos (...). Com efeito, agudas dissensdes politicas,
sociais e econdmicas, raciais e ideoldgicas ainda continuam”®.

Em nivel eclesiolégico o Concilio legitimava a pritica de uma maior
participacd@o dos leigos na vida interna da Igreja. A novidade teoldgica da Igreja como
sendo todo o Povo de Deus somada a reflexdo sobre o sacerdécio comum dos fiéis

(ainda que este permanecesse subordinado ao sacerddcio hierdrquico - padres, bispos e

82 Esses bispos integristas, D. Antdnio de Castro Mayer e D. Gerald P. Sigaud, sempre estiveram juntos com o fundador leigo da
TFP (Defesa da Tradigdo, Familia e Propriedade, fundada em 1960) e vao resistir também as mudancas conciliares de 1965.

8 Constitui¢do Pastoral “Gaudium Et Spes”, Concilio Vaticano I N°. 21 § 262.

8 b n°. 1. § 200.

8 1b n°. 4. § 208.
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0 papa) consolidavam uma prética j4 existente, principalmente em paises como o Brasil
no qual pela cronica falta de padres, mesmo apds o processo de romanizacdo os leigos
assumiam diversos papéis na tarefa de evangelizacgao.

Nao ha como negar que o Concilio Vaticano II abriu a Igreja para o mundo
permitindo repensar uma nova forma de organizar suas estruturas anacronicas.
Representou a entrada tardia da Igreja Catdlica na modernidade. Mas ha que se dizer
também que em muitos pontos a instituicdo, enquanto tal, permaneceu intacta. Pouco ou
nada foi feito para modificar as relacdes de poder interno. A Igreja continuou sendo um
Estado regido por uma muito peculiar forma de monarquia86, 0 corpo hierdrquico
legitimou uma maior participacdo dos leigos, mas continuou a se reservar o direito de
dar a ultima palavra, de qualificar o que € legitimo ou nio na agéo pastoral, de promover
ou impedir mudangas na doutrina e na pritica dos fiéis. A garantia da ortodoxia
continuou sendo tarefa exclusiva do magistério eclesidstico.

Mas se o Concilio representou o coroamento de praticas novas ja existentes no
interior da Igreja Catdlica a nivel mundial, a realidade brasileira e as injuncdes
histéricas do momento faziam com que a Igreja no Brasil tivesse que tomar posicdo
diante do golpe militar de 12 de abri, de 1964. Mais que isso, pois se setores da Igreja
ligados a Acdo Catdlica encampavam a tese das reformas de base, outros setores como o
Movimento Familiar Cristdo, Liga Cristd Contra o Comunismo, Cruzada do Rosério em
Familia, Circulos Operarios, chegavam a receber orientagdo politica e financiamento de
orgdos antigovernistas e anticomunistas como o IPES”( Instituto de Pesquisa e Estudos
Sociais) e o IBAD (Instituto Brasileiro de Ac¢do Democrética), estes, por sua vez,
financiados por empresdrios brasileiros e pelos Estados Unidos®" .

Contudo, o climax da campanha contra o nacional-reformismo de Goulart
aconteceu em S@o Paulo seis dias apés o comicio que o presidente Goulart havia feito
na Central do Brasil, no dia 13 de marg¢o, no Rio de Janeiro. A classe média catddica e
setores expressivos da burguesia paulistana promoveram a Marcha da Familia com
Deus pela Liberdade, protestando contra o comunismo e contra Jodo Goulart. Essa
manifestacdo abriu o caminho para o Golpe Militar, longamente preparado e

concretizado em 12 de abril de 1964*. Jodo Goulart parte para o exilio no dia 2 e no dia

8 Cf. Vanilda Paiva, op. cit., p. 53.

87 Arquidiocese de Sdo Paulo, Brasil Nunca Mais, p. 58.

8 Sobre o Golpe Militar de 1964, suas origens, desfecho e conseqiiéncias ver, entre outros: René Armand Dreifuss, op. cit., Lencio
Basbaum. Histéria Sincera da Reptiblica, de 1961 a 1967. Editora Alfa—Omega, Sdo Paulo, 1977. Maria Helena Moreira Alves,
Estado e Oposigdo no Brasil (1964—1984), Petrépolis, Vozes, 1985. Arquidiocese de Sdo Paulo. Brasil nunca Mais, Petrépolis,
Vozes 1985. Joseph Comblin, A Ideologia da Seguranga Nacional, Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 1978. Thornas C.
Bruneau. Religido e Politiza¢@o no Brasil, Sao Paulo, Loyola, 1979.
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15 de abril toma posse como presidente, o general Humberto de Alencar Castelo
Branco.

Porém, antes da posse do novo presidente, que abriria o ciclo dos governos
militares, com a edicdo do Ato Institucional n°. 1 (AI-l) em 9 de abril, os militares
dispensavam qualquer tipo de legitimacdo, afirmando que a Revolugédo vitoriosa, como
o Poder Constituinte, se legitimava por si pr(’)priagg. Mas a Igreja Catélica, que na
histéria do Brasil poucas vezes se distanciou da érbita do Estado, se apressou para
abencoar o golpe. Assim, no dia 29 de maio de 1964 a Comissdo Central da CNBB
divulga a seguinte declaragdo: “Ao rendermos gracas a Deus, que atendeu as oracdes de
milhdes de brasileiros e nos livrou do perigo comunista, agradecemos aos militares que,
com grave risco de suas vidas, se levantaram em nome dos supremos interesses da
Nacdo, e gratos somos a quanto concorreram para libertarem-na do abismo iminente™”.
Mas também fica evidenciado nessa mesma declaracdo que o pensamento dos bispos
ndo era homogéneo (como jd vimos anteriormente, havia divergéncias internas com
relacdo as praticas da A¢do Catdlica), pois logo a seguir eles insistem “na necessidade e
na urgéncia da restauracdo da ordem social, em bases cristds e democraticas. Mas esta
restaurag¢do ndo serd possivel apenas com a condenacdo tedrica e a repressdo policial do
comunismo, enquanto ndo se extirparem as injusticas sociais...””".

A partir de 1964, os militares no poder editam seguidos atos institucionais para
consolidar o processo “revoluciondrio”, atingindo a sociedade civil no seu dmago. Os
partidos politicos sdo extintos e dois novos - Alianga Renovadora Nacional (ARENA) e
Movimento Democritico Brasileiro (MDB) passam a representar respectivamente a
situacdo e a oposicao consentida. As elei¢des para a presidéncia da Republica e governo
dos Estados tornam-se indiretas e os prefeitos das capitais sdo escolhidos diretamente
pelo governador. Passando pela reforma constitucional de 1967 que centralizava o poder
nas mados do Executivo as custas da subtracdo das prerrogativas do Legislativo,
chegamos ao Ato Institucional n°. 5 de 13 de dezembro de 1968, que consagrava o
poder ilimitado do Estado contra as garantias individuais do cidaddo. Era o coroamento
do regime militar ditatorial brasileiro.

Os bispos brasileiros, em 1965, no tltimo ano do Concilio Vaticano II, ainda em

Roma, realizaram a 7° Assembléia Geral da CNBB, da qual resulta o Plano de Pastoral

René A. Dreifus, op.cit., p. 258.
8 Cf. Maria H. M. Alves, op. cit., p. 53 e Arquidiocese de Sdo Paulo, Brasil Nunca Mais,p.61.
% CNBB. Declaragio da CNBB sobre a Situacio Nacional. In Luiz Gonzaga de Souza Lima, op.cit., p. 147.
91
Ib.,p.149.

62



de Conjunto (PPC). Este plano pretendia ser, no entender dos bispos, a aplicacdo das
resolugdes conciliares para a realidade da Igreja do Brasil. E “nesse sentido o PPC
buscou valorizar a renovagdo institucional da Igreja e o processo de planejamento
pastoral orgénico, dentro de uma perspectiva de comunhio e co-responsabilidade.
Reforgou-se a participagdo dos leigos no plano de ag¢do diocesano como também nas
estruturas eclesiais, estimulando-se o seu testemunho missiondrio no engajamento
temporal92 .

Logo depois, em 1968, em Medellin, na Coldmbia, realizou-se a 2° Conferéncia
Geral do Episcopado Latino-Americano, com a finalidade de atualizar para a realidade
de nosso continente as decisdes do Concilio. Os resultados desta Assembléia,
conhecidos como Documento de Medellin, marcaram profundamente a vida da Igreja.
Ele falava da injusti¢a institucionalizada da sociedade capitalista e da opcdo que a Igreja
deveria fazer pelos pobres (categoria que expressava precisamente os despossuidos
economicamente) em vista de sua libertacdo. Mais que isso: delineava um novo perfil
para a Igreja da América - Latina, propondo a exemplo do Plano de Pastoral de
Conjunto do episcopado brasileiro, que a Igreja se estruturasse a partir das comunidades
de base (CEBs). “Assim, a comunidade cristd de base € o primeiro e fundamental
ndcleo eclesial, que deve, em seu préprio nivel, responsabilizar-se pela riqueza e
expansdo da fé, como também pelo culto que é sua expressdo. E ela, portanto, célula
inicial de estruturagéo eclesial e foco de evangelizacdo e atualmente fator primordial de
promocao humana e desenvolvimento™””.

Acreditamos ter tracado em linhas gerais, até esse momento, as condi¢des
essenciais que levaram ao surgimento da Igreja Popular. As rdpidas mudancas do pos-
guerra somadas a uma conjuntura especifica da Igreja brasileira, como a tradi¢do de um
catolicismo leigo, a crbnica falta de padres, o avanco do protestantismo e do
espiritismo, de um lado, e do marxismo do outro, lancaram a Igreja numa empreitada
junto as classes populares, de cardter defensivo, através da Acdo Catdlica e da criacdo
de outros movimentos como o MEB, Sindicatos Rurais e outras experiéncias pastorais
como a catequese popular.

Além disso, os documentos da CNBB (principalmente o Plano de Emergéncia e

o PPC), a realizacdo do Concilio Vaticano II e o Encontro dos Bispos da América -

%2 Faustino Luiz Couto Teixeira, op. cit., p. 124.
% CELAM, A Igreja na Atual Transformacio da América Latina 2 Luz do Concilio — Conclusdes de Medellin, pp. 152-153.
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Latina em Medellin, serviram, ao mesmo tempo de legitimacdo as novas praticas
pastorais ja existentes e de incentivo ao aprofundamento dessas experiéncias.

E bom lembrar também que, se no inicio dos anos 1960 existiam algumas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), foi s6 a partir de 1964 que as elas forjaram
caracteristicas proprias, tais como as concebemos hoje. O fechamento de todos os canais
de expressdo politica, a repressdo e a desarticulacdo de todos os movimentos sociais,
fizeram com que as classes populares ocupassem um espago cada vez maior dentro da
instituicdo: o eclesial - que, simultaneamente, parte dos padres, bispos e agentes de
pastoral (principalmente os oriundos da Acdo Catdlica) se tornassem cada vez mais
sensiveis a problematica e aspiragdes dessas classes. Essa conjuntura repressiva € assim
fundamental para a compreensdo desse momento historico.

Na génese da Igreja popular hd um duplo movimento. A institui¢do eclesidstica
passava por um processo de “aggiornamento”, fizera mudancas importantes na liturgia,
na teologia, e nas praticas pastorais (uma aproximacdo crescente com a problemdtica
das classes populares). Num segundo momento as classes populares é que penetram a
Igreja. “Portanto, o compromisso de um setor crescente da Igreja com as camadas
populares e a constitui¢do da Igreja em espaco para as lutas populares foi fruto de um
processo histérico e de uma conjuntura especifica (e ndo apenas de uma mudanca

interna na Igreja)”94.

9.2 Crescimento da Igreja Popular: Militantes Catodlicos Progressistas

e os Movimentos Sociais.

Com o AIS5 de dezembro de 1968 a repressdo militar sobre o conjunto da
sociedade brasileira recrudesceu. A Igreja, apesar de jd estar amparada em documentos
oficiais de cardter progressista, como, por exemplo, o Documento de Medellin, ainda
titubeava na sua relagdo com o Estado. A ambigiiidade ainda era a marca mais
expressiva dessa relacdo. E bom lembrar que a essa altura dos acontecimentos muitos de
seus quadros hierdrquicos e leigos, ja haviam sido vitimas da repressao.

No entanto, no dia 26 de maio de 1969, o assessor da pastoral da juventude da

Arquidiocese de Olinda e Recife, Pe. Antonio Henrique Pereira Neto foi barbaramente

% Ivo Lesbaupin, A Igreja Catélica e os Movimentos Populares Urbanos, Religido e Sociedade, n°. 5, p. 191.
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assassinado por um grupo paramilitar. Comecava a ficar cada vez mais evidente que o
regime ndo respeitaria instituicdo nenhuma.

Entre 16 e 17 de maio de 1970 realizou-se em Brasilia a XI Assembléia Geral da
CNBB, sendo eleito presidente da entidade, D.Aloisio Lorscheider”. Nesta assembléia,
a Comissdo de Justica e Paz denuncia os casos de tortura e de outras violagdes dos
direitos humanos no Brasil. “O ministro da Justica do governo Médici, Alfredo Buzaid,
presente na reunido procura inocentar o governo com relacdo a pratica de torturas. Ao
final da Assembléia os bispos publicam um documento condenando a violagdo dos

direitos humanos”

. A partir de ent@o ndo seriam mais vozes isoladas do episcopado ou
do clero a manifestar repuadios as arbitrariedades do regime.E, assim, quanto mais o
Estado se tornava autoritdrio — distanciando-se da sociedade e voltando-se sobre ela de
forma repressiva - mais a Igreja era compelida a se posicionar a favor dos
marginalizados, daqueles que tiveram desrespeitados os seus direitos. Também ndo
faltavam vozes que se posicionavam a favor da colaboracdo da Igreja para com o
governo’’.

Em 1973, os bispos e superiores religiosos do Nordeste do Brasil lancaram um
documento intitulado Eu Ouvi os Clamores do meu Povo. Nele condenavam o modelo
econdmico brasileiro, o regime militar e apontavam para a construcio de uma sociedade
socialista. “A auséncia de liberdade, a violéncia da repressdo, o empobrecimento do
povo e a alienacdo dos interesses nacionais ao capital estrangeiro ndo podem constituir
sinal de que o Brasil tenha encontrado o caminho de sua afirmagdo histérica (...) As
estruturas econdmica e social em vigor no Brasil sdo edificadas sobre a opressdo e a
injustica, que provém de uma situacio do capitalismo dependente dos grandes centros
internacionais do Poder (. . .) . A classe dominada ndo tem outra saida para se libertar,
sendo através da longa e dificil caminhada, ja em curso, em favor da propriedade social
dos meios de producio™®.

Na mesma data, 6 de maio de 1973, os bispos do Amazonas lancam o
documento A Marginaliza¢do de um Povo, com contetddo semelhante ao documento dos
bispos nordestinos.

Nas regides onde as condigcdes sOcio-econdmicas se apresentavam mais

degradadas a tomada de posicao coletiva dos bispos (Nordeste e Norte do pais) contra a

% A CNBB que havia sido dirigida por D. Helder Cimara nos seus 12 primeiros anos (52-64), esteve durante os 6 primeiros anos do
regime militar sob hegemonia conservadora (64-70) e voltava, com D. Alofsio, a ter um progressista como seu dirigente maximo.

% Cf. Riolando Azzi, op.cit., p. 96.

°7 Entrevista de D. Agnello Rossi ao jornal O Estado de Sio Paulo, publicado em 07/06/1970. Cedem SP.

% Bispos do Nordeste, “Eu Ouvi os Clamores do meu Povo”. In: Luiz Gonzaga de Souza Lima. op.cit., pp. 188-196-198.
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situacdo vigente aconteceu mais rapidamente. Mas também no Sudeste se destacava,
sobretudo em S@o Paulo, a atuacdo corajosa e decidida do cardeal-arcebispo D. Paulo
Evaristo Arns na promocdo e na defesa dos direitos humanos. A comemoragdo do 25°
aniversario da Proclamacdo Universal dos Direitos Humanos, em 1973, serviu como um
marco que consagrou a Arquidiocese paulistana na defesa dos perseguidos politicos.

O milagre econdmico brasileiro praticamente ji tinha se exaurido quando o
general Ernesto Geisel tomou posse como presidente da Republica, em 1974. O projeto
de distensdo marcava o novo momento e o regime militar parecia querer abrir as portas
para o didlogo na tentativa de aproximar o Estado da sociedade. Mas os assassinatos de
Vladimir Herzog e do operario Manoel Fiel Filho, em 1975 e 1976, respectivamente,
nas dependéncias do DOI-CODI em Sao Paulo, mostravam que havia setores militares
que nao estavam dispostos a fazer concessdes. O afastamento do comandante do
Segundo Exército, General Ednardo D’Avila Mello e sua conseqiiente transferéncia
para a reserva mostravam, por outro lado, que Geisel tinha apoio suficiente no seio das
Forgas Armadas para dar continuidade a politica de distensao.

O MDB, que jé vencera as elei¢cdes para o Senado e Camara Federal em 1974,
venceu também as eleicdes municipais de 1976 nas maiores cidades do pais. Cada pleito
eleitoral se assemelhava a um plebiscito no qual a legitimidade do regime era colocada
em jogo. A Lei Falcdo, que proibiu o debate politico entre os candidatos e reduziu a
propaganda politica ao curriculo e fotografia dos participantes do pleito, evitou a derrota
do partido governista - ARENA - nos pequenos e médios municipios.

Ainda em 1976 séo assassinados no Estado de Mato Grosso os padres salesianos
Rodolfo Lunkenbein e Jodo Bosco Penido Burnier e ocorre também o seqiiestro do
bispo Dom Adriano Hypélito, em Nova Iguacu”. A Comissio Representativa da CNBB
se reune em outubro do mesmo ano, na cidade do Rio de Janeiro, e elabora um
documento intitulado Comunicado Pastoral ao Povo de Deus onde analisa os
acontecimentos acima referidos. A arbitrariedade das acdes do Estado contra os quadros
hierdrquicos da Igreja acabou por forjar no seu interior a unidade que certamente nio
aconteceria em outras circunstincias. Mesmo bispos mais conservadores, movidos por
um “espirito comum”, comecaram a assumir a defesa dos setores progressistas do clero
e a endossar as criticas ao regime militar e, principalmente, as agdes repressoras do

Estado. O documento Exigéncias Cristds de Uma Ordem Politica elaborado na XV

% Helena Salem, Dos paldcios A miséria da periferia. In Helena Saiem, (org.). A Igreja dos Oprimidos, p. 59.
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Assembléia Geral da CNBB, em fevereiro de 1977, representa, em nivel geral do
episcopado brasileiro, o primeiro documento que questiona a legitimidade das acdes do
Estado. “E dever do Estado respeitar, defender e promover os direitos das pessoas, das
familias e das institui¢des. Toda agc@o exercida sobre elas pelo Estado deve fundar-se no

,

direito que deriva de sua responsabilidade pelo bem comum. E nesse direito que se
funda a forca da autoridade do Estado™'®.

As eleicdes de 1978 mostraram que a oposi¢do representada pelo MDB
conseguia capitalizar o grosso dos votos dos descontentes com o regime. Assim, apesar
dos cerceamentos impostos pelos militares ao livre processo eleitoral por meio da Lei
Falcdo e do Pacote de Abril de 1977, o MDB conseguiu se impor e vencer nos Estados
industrializados e mais desenvolvidos da nacgdo, nas regides Sul e Sudeste. A forca da
ARENA ficou restrita ao Norte e Nordeste do pafs.

Mas, mais importantes, ou tdo importantes quanto os pronunciamentos oficiais
da CNBB, foram os fatos ligados aos setores populares da Igreja. Ao longo da década
de 1970 conseguiram forjar uma Igreja popular, com perfil razoavelmente definido, e
que assumiu, gracas a conjuntura mais ampla do pafs e ao respaldo que encontrava nos
documentos oficiais do magistério eclesidstico e, por que ndo dizer, com aval do
Vaticano, a hegemonia na Igreja Catdlica no Brasil.

As CEBs— ganharam corpo e se multiplicaram ao longo do extenso territério
brasileiro chegando a 80 mil no final dos anos 1970 .E foram se fortalecendo a partir da
realizacdo de seus encontros nacionais. Em 1975, ocorreu o primeiro, na cidade de
Vitdria- ES, e teve a presenga de 70 pessoas entre bispos, padres, religiosos e leigos. O
lema Igreja que nasce do Povo pelo Espirito de Deus ndo conseguiu esconder um carater
de cuipula, pois entre os presentes poucos eram representantes das comunidades.

O 22° Encontro Intereclesial, no ano seguinte novamente na cidade de Vitdria,
teve 100 participantes, sendo 50 representantes das comunidades e os restantes se
dividiram entre bispos, assessores e agentes de pastoral. Mas foi no 32° Encontro, em
1978, em Jodo Pessoa, na Paraiba, que os leigos puderam melhor se expressar e ampliar

seus canais de participac@o na Igreja. Esse encontro foi organizado pelos representantes

1% CNBB. Exigéncias Cristds de Urna Ordem Politica, n°. 16-17. Esse documento foi aprovado por 210 votos dos bispos presentes
Assembléia e teve apenas 3 votos contra.
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das comunidades que puderam, entdo, denunciar a opressdo em que viviam, apontando
o capitalismo como responsdvel por essa situagﬁolm.

As CEBs congregavam pessoas de uma mesma localidade geogrifica, de
condicdes sécio-econdmicas semelhantes, tanto no meio rural como nas periferias dos
grandes centros urbanos; elas discutiam os problemas de ordem geral ligados as
condicdes materiais de existéncia, além, € claro, das questdes religiosas; mas isso ndo
era suficiente para englobar os problemas e dar respostas satisfatérias a questdes
especificas, étnicas, operdrias, camponesas, etc.

Assim que, em 1972, foi criado o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) que,
em 1975, realizou sua primeira assembléia nacional na cidade de Goiania, a Igreja, que
num passado ndo muito distante, poderia ser corresponsabilizada pelo massacre da
cultura indigena, nesse momento assumia a defesa do direito dos indios a
autodeterminag@o. O CIMI ajudou o povo indigena na sua organizacdo, na defesa legal
de suas terras, denunciando o avanco do latifindio e o apoio cimplice da FUNAI aos
interesses do grande capital, estrangeiro ou nacional.

Em 1975 foi criada a Comissao Pastoral da Terra (CPT) cuja atuagdo de inicio
restrita a defesa dos posseiros da Amazodnia, pouco a pouco, foi se estendendo a todo o
pais, na defesa dos arrendatdrios e meeiros nordestinos, pequenos proprietdrios no sul
do Brasil e bdias-frias e assalariados ligados a terra'”. A CPT, ao denunciar as
injusticas que ocorriam no campo, ao incentivar os camponeses a criarem sindicatos
rurais, ao patrocinar cursos de conscientizacdo politica dos trabalhadores rurais, tornou-
se junto com o CIMI, um dos alvos prediletos das a¢des repressoras do regime militar.
Muitos dos padres e agentes de pastoral, liderangas rurais e indigenas assassinados nesta
década tinham envolvimento direto com essas duas organizacdes da Igreja.

Nas grandes cidades, a industrializagdo, ao atrair um imenso contingente de
migrantes, possibilitou a industria ter sempre a disposi¢do um numeroso exército de
reserva de mao-de-obra. Esse dado, somado ao fato de os sindicatos estarem sob ameaca
permanente de intervengdo, possibilitou um enorme achatamento salarial. A distribuicao
da renda no Brasil que em 1960, apresentava dados espantosos (1% da populacdo mais
rica detinha 11,7% da renda nacional enquanto os 50% de renda mais baixa detinham

apenas 17,7%) piorou ainda mais nos anos 1970, ficando os 50% mais pobres com

"' Sobre os trés primeiros encontros de CEBs a nivel nacional consultar: Revista SEDOC, 81, maio de 1975. SEDOC, 95, outubro
de 76. SEDOC 96, novembro de 1976. SEDOC 115, outubro de 1978. SEDOC 118, jan/fev. 1979. Leonardo Boff, A Igreja se Fez
Povo, 1986, pp. 78—79. Bruno Pucci, A Nova Prixis Educacional da Igreja (1968—1979), 1985, pp. 143 ss.
192 Cf. Sérgio Buarque de Gusmio, Novos espacos na velha estrutura, In Helena Salem. (org.) op. cit., p. 88.
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reduzidos 13,1% da renda enquanto que o 1% mais rico elevava sua participagdo a
17,8% da renda nacional'®,

Foi nessas circunstancias dificeis que nasceu, em cidades com grandes
contingentes de operdrios, a Pastoral Operdria (PO). Formada por pequenos grupos de
operdrios que discutiam sua problematica especifica a luz do Evangelho, essa pastoral
foi ganhando uma dimensdo cada vez mais expressiva. Além de se organizar nos
bairros, depois nas cidades, nas dioceses, chegou a se estruturar em nivel de Estado e a
nivel nacional. Foi por meio da PO que os operarios catélicos comegaram a aprofundar
seus conhecimentos sobre leis trabalhistas, sobre sindicatos e estrutura sindical, a se
organizarem para exigir seus direitos, a lutarem para livrar os sindicatos de
trabalhadores dos chamados pelegos sindicais, por meio da criagcdo das oposicdes
sindicais. Importante dizer que o trabalho com operarios também era realizado pela
Juventude Operaria Catdlica (JOC) remanescente da Acdo Catdlica, e também pela
Acdo Catdlica Operdria (ACO), mas com diferengas de metodologia ou mesmo de
concepgdo de idéias, o que ndo € o caso de aprofundarmos aqui.

Entdo, quando falamos de Igreja Popular, estamos nos referindo a todas essas
organizagdes como CEBs, CPT, CIMI, PO e outras pastorais que envolvem as classes
populares e que t€m como preocupacdo evangelizar e modificar as estruturas sécio-
econdmicas injustas, que marginalizam e oprimem essas mesmas classes.

E de se salientar também que, em nivel das representacdes simbélicas, os
tedlogos comprometidos com a Igreja Popular elaboraram uma teologia prdpria que
veio a ser conhecida por Teologia da Libertagdo. As raizes dessa teologia devem ser
buscadas no seio da reflexdo da A¢do Catdlica, no inicio da década de 1960, sobretudo
nas idéias que permeavam o pensamento dos jovens participantes da JUC, influenciadas
pelos padres Almery Bezerra e Henrique de Lima Vaz. As mudancas ratificadas pelo
Concilio Vaticano II em nivel eclesioldgico e teoldgico deixaram o caminho aberto para
uma reflexdo teoldgica mais situada, possibilitando que a ela se incorporassem dados
importantes das ciéncias sociais. Neste sentido a teoria da dependéncia de Fernando
Henrique Cardoso e Enzo Faletto vai servir como o pano de fundo da nova teologiam4.

A II Conferéncia dos bispos da América - Latina em Medellin, em 1968, e a
opcao da Igreja do continente pelos pobres impulsionou os tedlogos que vinham

trabalhando a temadtica da libertagdo. Logo apds comecaram a ser publicadas as obras

103 Candido Procépio Ferreira de Camargo et al, Sdo Paulo 1975: Crescimento e Pobreza.et al, p. 65.
1% Helena Salem, op.cit., p. 40. Sobre a teoria da dependéncia ver: Fernando Henrique Cardam e Enzo Faletto, Dependéncia e
Desenvolvimento da América Latina, Ria de Janeiro, Zahar Editores, 1970.
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que fundamentaram a nova teologia e que se tornaram cldssicas sobre o tema. Do
brasileiro Hugo Assmann: “Opresion-Liberacion; Desafio a los cristianos” (1971) e
“Teologia desde La Praxis de La Liberacion”. Do peruano Gustavo Gutirrez: ‘“Teologia
de La Liberacién (1972)'” . A Teologia da Libertacdo, ao mesmo tempo em que
representou uma sistematizacdo de reflexdes suscitadas pelos diversos tipos de praticas
de setores da Igreja, no Brasil e em outros paises da América Latina, junto 4s classes
populares, permitiu também que esses mesmos setores buscassem, cada vez mais,
fundamentar sua pratica nessa teologia.

Outra coisa que devemos enfatizar € que a Teologia da Libertacdo incorporou as
novas reflexdes da exegese biblica e pdde, assim, ajudar em muito as CEBs que tinham
na Biblia seu mais valioso instrumento de trabalho. Isso permitiu que a Igreja Popular
fosse ganhando uma identidade propria, tanto na maneira de se organizar como nas suas
concep¢des de mundo. A Teologia da Libertacdo historicizou temas tradicionais da
Teologia européia. Um tema como, por exemplo, Reino de Deus, deixou de ser simples
referencial trans-histdrico para assumir conotacdes que implicam transformacdes na
materialidade da vida humana.

Em 1979, na III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em
Puebla, no México, apesar das divergéncias internas e da resisténcia dos setores
conservadores do episcopado, os bispos reformistas e progressistas conseguiram manter
a rota da Igreja nos caminhos tracados pela Assembléia de Medellin. A opgdo pelos
pobres foi ratificada e a critica as situagdes sdcio-econdmicas estruturais continuaram a
ser apontadas: “A economia de mercado livre, na sua expressdo mais rigida, que ainda
vigora em nosso continente e legitimada por ideologias liberais, tem alargado a
distancia entre ricos e pobres, pelo fato de antepor o capital ao trabalho, o econdmico ao
social. Grupos minoritirios nacionais, associados as vezes a interesses de fora, tem-se
aproveitado das oportunidades que lhes oferecem estas formas envelhecidas de mercado
livre, para se desenvolverem em proveito préprio e as custas dos setores populares
majorita’urios”106 Contudo, o Documento de Puebla comparado ao de Medellin, ¢ muito
mais conservador. Os setores mais conservadores da Igreja, organizados em torno do
arcebispo de Medellin e secretirio-geral do CELAM, Alfonso Loépez Trujillo,
conseguiram fazer com que o Documento também expressasse parte significativa de

suas idéias, tanto em nivel da realidade s6cio-econdmico-politica como eclesial.

195 Cf, Frei Betto, Didrio de Puebla, 1979.
1% CELAM, A Evangelizagio no Presente e no Futuro da América Latina — Conclusdes de Puebla n°. 47.
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Mas, de qualquer forma, se 0s setores progressistas ndao conseguiram um
documento avangado, pelo menos ganharam na sua interpretacdo. Assim, em nivel de
Igreja Popular foi um documento muito utilizado para legitimar as préticas pastorais a
ela vinculadas.

No dia 15 de mar¢o de 1979 tomou posse como presidente da Republica o
General Jodo Batista Figueiredo, chefe do Servico Nacional de Informacdo (SNI) do
governo Geisel, e escolhido por ele para sucedé-lo. Figueiredo representava a
continuidade da politica de distensdo iniciada pelo seu antecessor. Os acontecimentos
que envolveram a sucesso de Geisel foram muito complicados. Os setores de linha dura
das Forcas Armadas que ndo aceitavam a politica liberalizante de Geisel e do General
Golbery do Couto e Silva reuniram-se em torno do ministro do Exército Silvio Frota
que se fez candidato a Presidéncia da Reptiblica, obviamente contra a vontade de
Geisel, que o demitiu de imediato. De outro lado, setores militares nacionalistas
lancaram a candidatura do General Euler Bentes Monteiro que teve seu nome endossado
pelo MDB. Contudo, o presidente Geisel contava com o apoio da maioria das Forcas
Armadas, entdo Figueiredo tomou posse prometendo a abertura politica. A revogagdo
do AIS pela Emenda Constitucional n°. 11, em 1979, restabelecia a garantia legal a
observancia dos direitos individuais e a reclamada independéncia do poder judicidrio. A
anistia politica, reivindicada pelos setores combativos da sociedade, foi efetivada no
novo governo e trouxe um gosto de vitéria para a oposi¢do. Ainda que nio tenha sido
ampla, pois excluia os que haviam participado da luta armada, permitiu a volta ao pais
de muitas liderancas que estavam exiladas. Além disso, para ser aceita pelos militares
envolvidos com a repressao e a tortura, a lei os beneficiava com o perdio.

Simultaneamente a esses acontecimentos politicos a sociedade civil vinha se
tornando cada vez mais forte. A Associacdo Brasileira de Imprensa (ABI), a Ordem dos
Advogados do Brasil (OAB) e a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
tornaram-se interlocutores privilegiados da sociedade junto ao governo para conseguir
medidas liberalizantes do regime. Foi surgindo uma infinidade de associagdes: de
bairros, de categorias sociais que se organizam em vista da melhoria da qualidade de
vida e de reivindica¢des especificas. O movimento sindical se afirma com uma sucessdo
de greves, encorajado pelo exemplo dos metaldrgicos da regido do ABC paulista, em
1978, que haviam rompido na prética, com o cerceamento imposto aos sindicatos pelos

militares.
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Ainda em 1979, o presidente Figueiredo promulgou a Nova Lei Orgénica dos
Partidos, que extinguiu a ARENA e o MDB, com o claro intuito de dividir o partido
oposicionista. As vitdrias eleitorais da oposicdo nos anos anteriores haviam resultado
numa bancada oposicionista cada vez maior no congresso. Dividir a oposicdo era o
imperativo para que no ano de 1982, nas elei¢des para o legislativo, o governo ndo
ficasse em minoria.

Em 1980, na 18° Assembléia Geral da CNBB, os bispos elaboraram um novo
documento intitulado: Igreja e Problemas da Terra. Neste documento, aprovado quase
que pela unanimidade dos bispos presentes, a estrutura fundidria brasileira foi
condenada veementemente. Fazendo distingdo entre terra de exploragdo e terra de
trabalho - sendo a primeira identificada aquela apropriada pelo capitalista apenas em
busca de lucros e a segunda apropriada por quem nela trabalha - os bispos defendiam a
reforma agraria e novamente condenavam o sistema capitalista. “Entendemos que a
problemdtica dos trabalhadores rurais e urbanos e a problemdtica da terra sé terdo
solu¢do verdadeira se forem mudadas a mentalidade e a estrutura em que funciona a
nossa sociedade™'"”.

Operarios metalirgicos da grande S@o Paulo, apds longos anos de siléncio,
tomaram as ruas das cidades e ocuparam as manchetes dos jornais, mobilizados em
movimentos grevistas que reivindicavam ndo sé melhores saldrios, mas também
mudangas na organizacdo politica e social do pais. Nas suas passeatas e piquetes o
confronto com a policia militar e até com o exército era inevitdvel; a batalha era tdo
certa quanto o refligio na igreja catdlica, que cedeu, além do seu espaco fisico para
abrigar as assembléias dos trabalhadores, o apoio institucional.

Esta imagem é apenas uma entre muitas que foram desenhadas pelos
movimentos populares organizados e seus diferentes atores, que imprimiram um novo
ritmo a vida politica no Brasil do final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980.

Se voltarmos nosso olhar para qualquer um dos grupos que compdem este
movimento de massa, encontraremos outros pontos de comunicacdo entre eles: esta
parte da igreja catdlica autodenominada progressista. Ao lado dos Movimentos de
Amigos do Bairro (MABS) vemos as Comunidades Eclesiais de Base (CEBs)
cultivando o solo da participacdo comunitdria; por trds da retomada dos sindicatos pelos
trabalhadores combativos encontramos as Pastorais Operdrias (POs) pregando a

organizagdo dos assalariados; junto aos trabalhadores rurais na sua luta pela reforma

197 CNBB, Igreja e Problemas da Terra, n°. 17.
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agraria estd a Pastoral da Terra (CPT) proclamando a emancipacdo dos oprimidos;
participando da reconstru¢do da UNE observamos a Pastoral da Juventude (PJ). A
enumeragdo destes e de outros agrupamentos de organizacdo e de luta politica dos
‘desfavorecidos’ atesta a eficiente ligacdo entre a Igreja Catélica Progressista e os
movimentos populares de contestagdo, relagdo que ndo se restringe ao periodo acima
mencionado, pois parece ter se viabilizado no cendrio turbulento do final dos anos 1950
e inicio dos anos 1960 e se prolongado até os nossos dias.

O estudo da acdo politica da Igreja Catdlica Progressista traz consigo a
possibilidade de transbordar os limites desta instituicdo e inundar de novos significados
os acontecimentos recentes que sacudiram a sociedade brasileira. E no periodo que vai
do final dos anos 1970 até o inicio dos anos 1980 que a relacdo entre a Igreja e os
movimentos populares de reivindicacio ganha maior dimensdo e dinamismo,
espraiando-se pela periferia dos grandes centros urbanos e também pelo campo,
principalmente nas regides de conflito pela posse da terra. E, portanto, ilustrativo
cartografar este periodo de lutas sociais e recolher dados preliminares sobre a
organizagdo e mobilizacdo deste “exército catdlico popular”.

Duas peculiaridades (aparentemente interligadas) marcam e diferenciam a
experiéncia brasileira: a primeira se refere a0 momento em que a mobilizagéo politica e
popular ocorre (nas sociedades do primeiro mundo este tipo de movimento vinha
sofrendo um declinio acentuado), e a segunda diz respeito a nitida presenca de um
amplo setor da Igreja Catdlica apoiando e, de certo modo, investindo na organizacdo
popular que, ao elaborar um discurso negador da situagcdo vigente e ao integrar entre os
objetivos da sua luta a transformacdo total da sociedade, ultrapassa as fronteiras dos
movimentos reivindicatorios reformistas. Certamente a igreja catdlica ndo é a unica
responsavel pela dimens@o assumida e pelos caminhos trilhados pelo movimento
popular no Brasil, mas poucos duvidam da sua significativa presenga e da sua grande
parcela de participagc@o neste processo.

Nos anos 1970, a ditadura militar ainda impunha limita¢des e reprimia a
participac@o popular efetiva nas institui¢des politicas tradicionais. Com isto o espaco
tipico de cultivo da religiosidade, o bairro popular, ganha uma for¢ca e um sentido
suplementares, e dentro dele as CEBs aparecem como uma organizacdo expressiva. As
circunstancias da época fizeram deste espago um local privilegiado para a efervescéncia

politica ser constituida e/ou reproduzida. Convém alertar de antemao que a vigéncia do
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regime de exce¢do ndo € suficiente para explicar esta atragdo energética entre politica e
religido e a sua permanéncia.

Os exemplos de movimentos coletivos das populacdes ‘marginais’ que recebem
o0 apoio da igreja progressista, ou até se constituem por gestdo das suas organizacdes de
base, sdo multiplos. Nova Iguacu, municipio que compde a regido metropolitana do Rio
de Janeiro, abrigou um movimento popular dindmico e relacionado estreitamente com
uma base catdlica. Muitos dos que militavam nos movimentos de bairros traziam
consigo a experiéncia adquirida nas CEBs. O movimento de Nova Iguagu surgiu da
associacdo de um grupo de médicos (que prestava assisténcia as populagdes carentes)
com a igreja catdlica local. Aos poucos os cursos sobre satide, ministrados junto aos
circulos biblicos, clube de maes e grupos de jovens, criaram as condi¢gdes para que a
mobilizacdo e a organizacdo popular se expandissem a ponto de, em 1977, receber o
nome de Movimento de Amigos de Bairro (MAB). Em 1978 o movimento realizou
assembléias com a participagdo de até 3 mil pessoas e representantes de 38 bairros, Em
1980 j4 eram 90 as associagdes que compunham o MAB. Neste periodo foi delineando-
se uma luta mais ampla, que se evidencia pelo apoio que o movimento ofereceu as
greves dos metaldrgicos do ABC paulista e dos professores do Rio, prestando-lhes
solidariedade, fornecendo recursos materiais e até organizando piquetes.

E possivel avaliar a expansdo deste movimento e reconhecer a sua caracteristica
de mobilizagdo de massa por meio das estruturas organizativas que foram criadas no seu
interior: uma comissdo coordenadora com divisdo de funcdes (entre elas a de constituir
novos grupos de amigos de bairro), um conselho de representantes, um jornal
informativo e um arquivo com material necessario para subsidiar cursos de formagao
politica.

Numa pesquisa realizada em 1982, em Sdo Paulo, com 40 lideres da comissio
municipal de moradores em “loteamentos clandestinos”, encontramos fortes lacos entre
a Igreja progressista e a organizacdo popular. Nas entrevistas a referéncia a igreja
acontece sob diferentes formas: como uma importante organizagdo do bairro (incidéncia
em 60% das respostas), lugar onde estes lideres tinham participagdo politica (35%) e
também como ponto de apoio para este movimento, que se iniciou em 1976. Diante dos
dados levantados o pesquisador conclui “que a Igreja € considerada um local estratégico
de convocagdo para o movimento, (...) a Igreja surge como porta de entrada e suporte
institucional do movimento” através das suas “organizacdes ramificadas” dentro do

bairro: Pastoral Operéria, CEBs, grupos de rua etc. (KRISCHKE, 1986, p. 189 e 190).
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O Movimento do Custo de Vida (MCV) nasceu dentro das CEBs em 1973 ¢
difundiu-se por vdrias cidades instigando a a¢do de diferentes grupos, os quais em 1978
chegaram a coletar um milhdo e trezentas mil assinaturas num abaixo-assinado que
exigia o congelamento dos precos dos alimentos bésicos.O MCV instalou também uma
urna de pesquisa junto a populacdo de baixa renda para avaliar o impacto da carestia e
fundamentar as suas reivindicagdes. Em 1979 o movimento realizou o 1 Encontro
Nacional contra a Carestia, no qual cerca de 200 representantes de sete estados
discutiram as futuras operagdes e mobilizacdes: pressdo sobre as autoridades politicas
em Brasilia, manifestacdes publicas de protesto contra a carestia e apoio a luta dos
sindicatos dos trabalhadores. Este movimento mobilizou justamente as camadas pobres
da populacdo que sempre estiveram mais distantes de um engajamento duradouro nos
empreendimentos coletivos. Singer v€ como principal mérito deste movimento a sua
condicdo de promover a educagdo politica dos grupos “com nivel de consciéncia
relativamente baixa” (SINGER, 1980, p. 98). Esta eficidcia pedagdgica dos grupos
catdlicos progressistas junto as populagdes carentes ndo € inteiramente nova. No final
dos anos 1950 e inicio da década de1960 o Movimento de Educacdo de Base (MEB) ja
aplicava uma pedagogia que visava a ‘conscientizar’ a massa dos despossuidos sobre o
seu papel na transformacéo da sociedade,

A compra comunitdria de géneros de primeira necessidade deflagrada em 1974

por iniciativa de uma CEBs é outro exemplo de mobilizacdo que atinge proporcdes
significativas, pelo menos na cidade de Sdo Paulo. Desta mobilizagdo participaram
durante alguns meses cerca de 80 familias de cinco comunidades, cada qual tendo um
coordenador. Foi eleito também um coordenador geral, as reunides eram mensais, € 0O
trabalho proporcionou uma forte integracio dos participantes.
A Igreja Catodlica esteve presente também no Movimento de Transporte Coletivo de
Vila Velha e no Movimento dos Trabalhadores da Construg¢do Civil da Grande Vitéria,
ambos levados a efeito no Espirito Santo, em 1978. Uma estudiosa destas mobilizagdes
informa que nestes casos a religiosidade apresentou-se “como eficiente elemento de
aglutinacdo e de motivacdo a participagdo e a organizacdo sécio-politica”.(DOIMO,
1986, p. 102).

O movimento do transporte durou quase dois anos e mobilizou 26 bairros com o
objetivo de melhorar as condi¢des do transporte coletivo e derrubar o monopdlio neste
setor. Para isto criou-se uma ‘Comissdo Geral’ e as ‘Comissdes de Bairro’ (estas se

confundiam com as proprias CEBs) . Uma pesquisa realizada pelo préprio movimento
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serviu de subsidio para a elaboragdo de um documento sobre o problema do transporte o
qual foi aprovado numa assembléia com 200 participantes e posteriormente subscrito
por outras 40 mil pessoas. A autora da pesquisa relata que a presenca do trabalho
pastoral em 20 dos 26 bairros envolvidos no movimento € que garantiu a sua unidade.
Inclusive o fim do movimento coincidiu com as gestdes para torna-lo mais autdbnomo
em relacdo as organizagdes de base ligadas a Igreja.

O movimento da construcdo civil eclodiu na mesma época da mobilizacdo
relatada acima; foram eventos praticamente concomitantes. Seu estopim foi a
mobilizacdo desencadeada pela suspensdo do transporte gratuito para os trabalhadores,
mas que encampou também as reivindica¢des salariais desta categoria, chegando a
ponto de promover uma greve ‘explosiva’ em setembro de 1979 e constituir uma
oposicao sindical que venceu as elei¢cdes sindicais em agosto de 1980. Também neste
movimento os lideres aproveitaram a experiéncia adquirida nos organismos de base da
Igreja através da participacdo em reunides, assembléias, cursos de formacdo e do
contato com técnicas pedagdgicas que incentiva a acdo junto aos movimentos sociais.

E possivel afirmar que ndo se trata de um mero apoio da igreja as lutas sociais. A
participagc@o interna nos movimentos populares que eclodiam parecia completar a
constitui¢do dos sujeitos presentes nas organizacdes de base ligadas a Igreja. Assim,
para muitos estudiosos, as CEBs, e principalmente a Pastoral Operdria, ao lado das
organizagdes ndo confessionais, estdo na origem do chamado “novo sindicalismo”, que
ponteou as mobiliza¢des de massa no pais entre 1978 e 1981.

A estrutura organizativa do “novo movimento sindical”, a sua capacidade de
organizagdo e a sua magnitude podem ser avaliadas tanto pelas intensas greves que
ocorreram no Brasil entre 1978 e 1981, tendo como epicentro o ABC paulista, 108
quanto pela realizacio da Primeira Conferéncia das Classes Trabalhadoras (CONCLAT)
em agosto de 1981.

A Igreja Catodlica abrigou os trabalhadores em luta. Mas além desta acolhida
humanitdria por uma igreja que se mostrou hd muito tempo envolvida nas questdes
sociais, observamos mais uma vez o engajamento microscOpico dos militantes das
organizagdes de base da chamada igreja progressista, que, nas suas lutas pela

transformacdo total da sociedade, elegem como seu o inimigo do trabalhador e

108
Um levantamento detalhado sobre o niimero de greves realizadas no Brasil entre 1978 e 1980, juntamente com os dado sobre

a intervencdo estatal nos sindicatos e o nimero de trabalhadores sindicalizados no Brasil, pode ser encontrado no livro de Maria
Helena Alves. (ALVES, 1987, Cap. VIII)
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contribuem sobremaneira para a prépria constitui¢do deste “novo movimento sindical” .
Ou seja, o apoio da Igreja Catdlica aos trabalhadores no momento da greve, que,
colocando-se a sua disposi¢do, sofre com eles a repressdo e a violéncia do Estado,
oferece aos olhos de quem observa apenas os sinais superficiais de uma combinacdo que
¢ muito mais antiga, profunda, polémica, nada linear e que exige uma reflexdo atenta
para ser compreendida.

Telles é uma das pesquisadoras que tenta resgatar a trajetéria que conduziu aos
movimentos de massa dos anos 1970, especialmente a oposicao sindical metaldrgica. A
partir da sua andlise € possivel avaliar a presenca das organizacdes de base da igreja no
trabalho que precedeu a referida mobiliza¢do. Alguns depoimentos por ela apresentados
indicam uma alianca entre os militantes com experi€ncia de luta em grupos catélicos
que atuaram de forma contestatdria nos anos 1960 e foram reprimidos (como a JOC e a
JUC) e os militantes de esquerda que haviam participado das organizagdes ndo
confessionais. Um operdrio ligado aos organismos de esquerda informa que “as idéias
da Oposicdo Sindical comecaram a ser compreendidas como oposicdo a estrutura
sindical. A oposi¢do sindical comegou a se afirmar e aglutinar em torno disso o pessoal
da esquerda e aquele pessoal da Igreja que se radicalizou. (...) A Igreja foi quem deu
todo o suporte de infra-estrutura para reorganizar o movimento operario. Os trabalhos
que ndo tinham este suporte eram trabalhos relampagos, surgiam e desapareciam sem
deixar nenhuma continuidade. (...) A continuidade que existia era ligada as
comunidades de base da Igreja” (TELLES, 1966, p. 50). Um militante da oposicdo
sindical, na regido de Santo Amaro, chega a afirmar que em determinados momentos
oposicdo sindical e Igreja se confundiam. Diz ele: “Na verdade, ndo existia Oposicao
separada de Pastoral. (...) Até 1977, inclusive os setores de oposi¢do eram os setores da
Igreja”.(TELLES, 1986, p. 60).

A partir destes depoimentos € possivel compreender por que nas greves de 1979,
por exemplo, construiu-se uma articulagdo eficiente, ou uma rede funcional de aliangas
(ALVES, 1987, p. 258) entre as organizacdes de base da igreja progressista e esses
movimentos sociais e os sindicatos. Esta conexdo, que se mostrou 6tima, possibilitou
inclusive a organizacdo e a coordenacdo de uma greve dos metalirgicos de Sdo Paulo
contra a vontade do seu préprio sindicato, o qual ndo se identificava com o “novo
movimento sindical”.

Esta breve descri¢do desse cendrio de mobilizagdes de massa que marca a vida

politica brasileira no final da década de 1970 ndo tem condi¢des de abordar outros
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tantos episddios e organizacdes que fizeram parte deste movimento geral. Institui¢des
como o Conselho Indigenista Missiondrio (CIMI), criado em 1972, e a Comissao
Pastoral da Terra (CPT), fundada em 1975, tiveram um papel relevante neste processo.
Poderiamos citar ainda o Movimento Contra o Desemprego, realizado em Curitiba no
inicio da década de 1980, como uma mobilizacdo importante e que ainda precisa ser
estudada com cuidado. Contudo, se privilegiamos determinadas cenas e aspectos desta
ampla agitagdo, e se valorizamos a dimensdo politico-religiosa destes movimentos
coletivos, é porque neste recorte apresenta-se a potencialidade de contribuirmos para a
dificil tarefa que € entender esta mobilizagéo e as transformacdes a ela relacionadas.
Compreender este momento da nossa histéria e as suas variantes requer uma
investigacio sobre a afinidade politico-religiosa que perpassa este periodo. E preciso
indagar sobre as transformagdes no interior da Igreja Catdlica brasileira enquanto uma
instituicdo que, se desde o inicio do século agia para mobilizar os cristdos, nunca antes
havia abrigado setores que priorizassem a politizagdo dos catdlicos pobres, com o
intuito de transformar as estruturas sociais a partir de uma perspectiva socialista.
Finalmente, acreditamos que a explicacdo sobre estas transformacdes requer a
investigacdo sobre o ‘sujeito’ que atua nas dimensdes politica e religiosa, sendo que ao
mesmo tempo se constitui nesta combinagéo e a reproduz. Se quisermos compreender o
fendmeno moderno das mobilizacdes politicas de massa no Brasil, é imprescindivel
escudar este militante que circula entre o profano e o sagrado. Este estudo deve buscar
na histdria recente os sinais da sua constitui¢do e observar no presente os mecanismos

que ainda operam na sua formacao.

9.3 A Crise da Igreja Popular e a abertura politica

A palavra crise nio queremos dar nenhuma conotagdo derrotista no sentido de
dizer que ela expressa o momento que antecede a desorganizagdo, capitulagdo ou o
caos. Entendemos por crise 0 momento em que a identidade de um grupo ou institui¢ao
social (ou mesmo de um individuo) € ameagada por acontecimentos sociais que obrigam
os atores envolvidos a redefinirem seus papéis.

Assim, a principio, atribuimos a abertura politica, de um lado, e & mudanca de

orientacdo do Vaticano, de outro, a responsabilidade pela crise da Igreja Popular.
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Como ja vimos atrds, a abertura politica, programa de governo do presidente
Joao Batista Figueiredo, dava continuidade a distensdo politica iniciada por Ernesto
Geisel. Pretendendo conservar o poder por mais tempo, os militares, pressionados pela
crescente organizagdo da sociedade civil, usavam a tdtica de fazer concessdes limitadas.

A anistia politica e a nova Lei Organica dos Partidos vinham exatamente para
dar continuidade a consecugdo da estratégia global do regime. A anistia ndo foi ampla e
a reforma politico-partidaria pretendia apenas dividir a oposi¢do que saira vitoriosa nos
pleitos eleitorais anteriores.

A anistia permitiu a volta de muitos exilados que, em conjunto com varios
setores sociais, se lancaram a tarefa de construcdo dos novos partidos. A ARENA,
antigo partido governista, extinto, se transformou no Partido Democrético Social-PDS.
Os setores mais conservadores do antigo MDB, representantes sobretudo dos interesses
do capital financeiro, formaram o Partido Popular (PP). Ivete Vargas, sobrinha do ex-
presidente Getilio Vargas, reuniu em torno de si forgas politicas da antiga UDN, e, ao
mesmo tempo, procurava ganhar na justica eleitoral, o direito de usar a sigla PTB,
também disputada por Leonel Brizola, recém-chegado do exilio. Vitoriosa, Ivete
pretendia agregar os remanescentes do antigo trabalhismo getulista. Assim foi formado
o Partido Trabalhista Brasileiro - PTB. Por sua vez, Leonel Brizola fundou o Partido
Democrético Trabalhista (PDT), de carater social-democrata, e reivindicou o titulo de
herdeiro mais legitimo da politica de Vargas e Goulart. O antigo MDB, apesar de
algumas defecgdes, levou a maior parte de seus quadros para o Partido do Movimento
Democriatico Brasileiro- PMDB, e se constituiu no maior partido de oposi¢do naquele
momento. Congregava desde alguns setores sociais conservadores até grupos ou
partidos clandestinos que haviam participado da luta armada. Por fim, o que nos
interessa e é o foco do presente, a tentativa de verificar o contexto do nascimento do PT,
que advém das lutas sindicais do ABC paulista, acrescido de representantes dos
movimentos sociais mais combativos, mais os setores populares da Igreja Catdlica entre
outros, constituindo assim o Partido dos Trabalhadores (PT).

No periodo de organizacdo dos novos partidos politicos, setores militares de
linha dura que ndo aceitavam a abertura politica comegaram, em 1980, a perpetrar
vdrias agOes terroristas, como atear fogo a bancas que vendiam jornais da chamada
imprensa alternativa, atentado a sede da OAB no Rio de Janeiro, onde uma carta-bomba
explodiu e matou a secretiria Lydia Monteiro da Silva, e, finalmente o episddio

Riocentro, onde a 30 de abril de 1981, explodiu uma bomba num carro ocupado por um
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sargento e um capitdo de exército, matando o primeiro e ferindo com gravidade o

109 geria colocada no recinto onde se realizava um show musical

segundo. A bomba
comemorativo do 1° de maio.

A recusa do presidente Figueiredo de investigar em profundidade o
acontecimento, para posterior puni¢do dos culpados, fez com que o general Golbery do
Couto e Silva, chefe da Casa Civil da Presidéncia da Reptblica e estrategista da
abertura politica, renunciasse.

A crise interna do regime era agravada ainda mais com a recessdo que se abateu
sobre a economia nos primeiros anos da década de 1980, mais precisamente de 1981 a
1984. Vacilante, nem por isso menos autoritdrio, Figueiredo garantiu a realizacdo das
eleicdes de 1982, mas impds um conjunto de medidas num pacote eleitoral a fim de
garantir a vitéria do PDS nas elei¢des. Entre as medidas destacava-se a vinculagido do
voto e a obrigatoriedade de cada partido langar candidatos a todos os cargos em disputa.
Obviamente a medida prejudicava os pequenos partidos de oposicdo. Foi nesse
momento que o PP se incorporou ao PMDB, para o fortalecimento da oposicao.

O PDS venceu em 12 Estados, o PMDB em 9; no Rio de Janeiro ganhou Leonel Brizola
com o PDT''°,

Mas o que nos interessa no momento, é lembrar que, em todo esse processo de
abertura politica, com a emergéncia gradual de novos movimentos urbanos, e a
mudanga das formas de atuacdo politica dos mais tradicionais como Associagdo de
Amigos de Bairros (AAB), Sociedade de Amigos de Bairro (SABs), a Igreja foi
perdendo a hegemonia que havia conquistado na década de 1970, por forga das
circunstancias, no interior dos movimentos popularesm.

Ainda, no inicio da década de 1980, no movimento sindical ocorreram o ENOS
(Encontro Nacional de Oposicdes Sindicais) o ENTOES (Encontro Nacional dos
Trabalhadores em Oposicdo a Estrutura Sindical) e também a 1° Conferéncia Nacional

da Classe Trabalhadora (CONCLAT) realizada entre os dias 21 e 23 de agosto de 1981.

Ja em 1983 ocorreu o 1° Congresso Nacional da Classe Trabalhadora de onde se

109 Cf. Maria Helena Moreira Alves, op. cit., pp. 279—280. A autora realiza vérias indicagdes de revistas e jornais que comprovam a
ligacdo direta de estruturas oficiais militares, o aparato repressivo, com atos de terrorismo.

10 Estados em que o PDS venceu: Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Mato Grosso, Bahia, Sergipe, Alagoas, Piaui, Pernambuco,
Paraiba, Rio Grande do Norte, Ceard e Maranhdo. O PMDB venceu em Goids, Mato Grosso do Sul, Amazonas, Acre, Espirito
Santo, Minas Gerais, Sao Paulo e Parand. O PDT venceu no Rio de Janeiro. (Cf. Folha de Sao Paulo, 27/11/82).

"' Cf. Frei Betto, O que ¢ Comunidade Eclesial de Base, pp. 89-91. Analisando a sociedade brasileira no pés-64 Frei Betto afirma:
“No bojo do movimento popular, agentes politicos, vinculados a grupos ou partidos, atuaram como fator de estimulo e
conscientizagdo, ajudando moradores das periferias, das cidades ou zona rural a recriarem seus pequenos niicleos de organizagdo. A
medida que buscavam novos condutos de organizacdo e pressdo social as classes populares encontraram na Igreja comprometida
com a pastoral popular um espago privilegiado de rearticulacdo de suas forgas”.
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originou a Central Unica dos Trabalhadores. Nesses encontros discutia-se também a
possibilidade da criagdo de um Partido dos Trabalhadores.

Como podemos perceber a sociedade civil se reorganizava rapidamente, tanto
por meio dos novos partidos, como dos novos movimentos sociais ou ainda de um
crescimento efetivo das lutas e organizagdes sindicais.

Em nivel de Igreja Catdlica dois acontecimentos importantes marcaram o ano de
1981. O primeiro deles foi a realizacdo do IV Encontro Intereclesial de Comunidades de
Base em Itaici, municipio de Indaiatuba-SP. Entre assessores, representantes de
comunidades, bispos e agentes de pastoral, estiveram presentes cerca de 300 pessoas.

Com o tema Igreja, povo oprimido que se organiza para a libertagdo, os
presentes dividiram os quatro dias em que durou o encontro para a discussdo de sub-
temas. E importante ressaltar que um dia ficou reservado para a discussio poh’ticam. Na
carta final do encontro se afirmava: “A politica é a grande arma que temos para
construir uma sociedade justa do jeito que Deus quer’’. A questdo politica emergiu com
grande forca e, inclusive, merecendo atencdo especial a politica partiddria. Um
levantamento, feito entre os representantes das comunidades eclesiais presentes, mostra
que dos cerca de 31% dos que participavam de partidos politicos, 66% atuavam no PT,
16% no PMDB, 8% no PDS, 4% no PDT, 4% no PP, e 2% no PTB'". Outro
acontecimento importante naquele ano foi o pronunciamento da CNBB, por meio do seu
Conselho Permanente, com diagndstico contundente da situacdo politica: “A
redemocratizacdo brasileira se defronta, com efeito, por um lado, com a resisténcia de
minorias inconformadas em perder seu poder de arbitrio''* E logico que essa afirmacio
aludia aos varios atentados promovidos por setores militares que explicitamos acima.
Mas os bispos iam mais longe ainda, condenando o modelo econdmico e também os
casuismos politicos: “Um modelo concentrador de rendas e estimulador de um
consumismo sofisticado, em contraste com as caréncias basicas da populacdo levou-nos
a situac@o de sermos hoje um dos paises com a mais alta taxa de desigualdade entre os
grupos de maior e menor renda”. E a frente afirmavam: “todos os casuismos orientados
para favorecer minorias e impor restri¢cdes artificiosas, que deformam a genuidade da

- . " .. s . 15
vontade popular, sdo antidemocréticas e, como tais inaceitaveis” .

"2 Cf. Leonardo Boff, op. cit., 1986, pp. 84-89.

113 Cf. Antonio Ricardo K. Galleta, Pastoral Popular e Politica Partid4ria no Brasil, 1985, p. 73.
!1* CNBB, Reflexdo Cristi Sobre a Conjuntura Politica, 1981, n°11.

S1bn°. 14 e 16.
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Como veremos adiante, os cristdos das CEBs vao aos poucos se dirigindo para a
tarefa de constru¢io de novos partidos politicos. O maior contingente € nosso objeto de
estudo € a verificacdo da entrada e formacdo do PT, ajudando a constitui-lo enquanto
tal. Em Sdo Paulo, um amplo escopo de setores da Igreja dirigiu-se ao PT no processo
inicial de sua organizagdo, desde a linha mais tradicional, vinculada anteriormente ao
Partido Democrata Cristdo, em que se destacava a figura de Plinio de Arruda Sampaio,
até sua ala mais recente, ligada a Comissao de Justica e Paz, em que se destaca o jurista
Hélio Bicudo''®. Essa realidade do PT em Sio Paulo ndo se diferenciava da realidade de
outras regides do pais.

Em 1983, entre os dias 4 e 8 de julho, realizou- se o V Encontro Intereclesial das
Comunidades de Base, em Canindé - CE, com a presenga de 490 pessoas (segundo o
relatério final do Encontro havia 243 representantes de comunidades, mais de 30 bispos,
entre eles o Cardeal D. Aloisio Lorscheider e o secretirio geral da CNBB D. Luciano
Mendes de Almeida - 60 agentes de pastoral, 15 assessores, 16 observadores, 1
representante da Igreja Evangélica, observadores estrangeiros do México, Bolivia,
Colombia e Bélgica e mais o pessoal da imprensa). Com o tema CEBs: povo unido,
semente de uma nova sociedade, os participantes refletiram sobre “a falta de terra no
campo e na cidade, para plantar e para morar”’; sobre o desemprego, sobre a seca
nordestina, a fome e outros problemas sociais. Fizeram criticas ferozes ao sistema
capitalista. Refletiram sobre a necessidade de a Igreja continuar a se converter mais as
causas das classes popularesm.

Esse encontro mostrou que, com relacdo a politica-partidaria, pouca coisa havia
mudado. Seguindo o mesmo critério da pesquisa anterior e entrevistando sO os
representantes de grupos de base constatou-se que 67% atuavam no PT, 27,5% no
PMDB (agora contando com o apoio daqueles que atuavam no PP), 3,3% no PDT e
2,2% no PDS'"%.

No ano de 1984, na dindmica de crescimento dos movimentos sociais, ganha
corpo o chamado movimento pelas diretas, que reivindicava a substitui¢do do presidente
Figueiredo pelo voto direto. Grandes manifestacdes de massa tomaram as ruas das
principais capitais dos Estados brasileiros. Centenas de milhares de pessoas, artistas,
intelectuais, trabalhadores de todas as categorias sociais, desempregados, criangas,

jovens e adultos; lotaram as pragas. Os 20 anos sob o regime militar haviam sufocado

116 Rachel Meneguello, PT: A Formagio de um Partido, p. 64.
"7 Cf. V encontro Intereclesial das CEBs, Carta de Canindé. Mimeo, 1983.
8 Cf. AR. K. Galleta op.cit., p. 73.
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muitos sonhos, sem elimind-los. Diretas Ja representava naquele momento o anseio de
liberdade. Contudo a emenda Dante de Oliveira (deputado do PMDB), propondo
elei¢cdes diretas para presidéncia da reptblica, foi rejeitada pelo Congresso Nacional. As
forcas conservadoras do Congresso, pressionadas pelo Poder Executivo, recusaram a
emenda pelas diretas.

Em resposta a esta recusa, o governador de Sdo Paulo, Franco Montoro, e o
presidente do PMDB, Ulisses Guimaraes, articularam o nome de Tancredo Neves para a
disputa da presidéncia via Colégio Eleitoral. O PDS, por sua vez, numa disputa interna
bastante acirrada (foram apontados cinco candidatos da situagfo), no re-arranjo de suas
forcas politicas, indicou os nomes de Paulo Maluf e Mario Andreazza para a disputa
convencional do partido. Com a vitéria de Paulo Maluf muitos politicos do PDS
abandonaram o partido e fundaram o Partido da Frente Liberal (PFL).

Como numa cruzada religiosa a sociedade foi chamada a tomar posi¢do para
pressionar os politicos mais reticentes a votarem em Tancredo Neves no Colégio
Eleitoral. Em torno de Tancredo Neves se reuniram todos os partidos de oposicao, com
exce¢do do PT, e também quem ndo era tdo oposi¢do assim, como José Sarney (ex-
presidente do PDS) que é convocado para ser vice na chapa de Tancredo Neves. Enfim,
o bem representado por Tancredo e o mal representado por Maluf, foram submetidos a
votagdo do Colégio Eleitoral em 15 de janeiro de 1985 saindo vitorioso o primeiro.

Com a doenga e conseqiiente morte de Tancredo Neves, tomou posse como
presidente da Republica José Sarney, primeiro presidente civil eleito (ainda que
indiretamente) depois do golpe de 1964.

Ainda em 1985, o presidente Sarney convocou eleicdes para o ano de 1986,
sendo que o novo Congresso a ser eleito teria cariter constituinte. Outra antiga
reivindicac¢do dos setores mais combativos da sociedade civil parecia tomar corpo. E é
nesse contexto pré-eleitoral que ocorreu como ja vimos, o VI Encontro Intereclesial das
CEBs, em Trindade - GO, entre os dias 21 e 25 de julho de 1986. Logo depois desse
encontro Frei Clodovis Boff vai propor a formacgao da Pastoral de Acompanhamento de

Militantes.
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10. O Neoconservadorismo da Igreja Catdlica

E muito dificil fazer recortes histéricos que nos permitam detectar com
profundidade essas mudancas que ocorrem no interior das institui¢cdes. Para analisar os
fatos é preciso inseri-los nos processos historicos em andamento, para evitar, assim,
julgamentos precipitados. Desse modo, pretendemos evitar atribuir apenas a eleicdo de
Karol Wojtyla como Papa o retrocesso da Igreja Catdlica no Brasil, mas sem dudvida,
numa instituicdo profundamente hierarquizada como a Igreja, isso teve um peso muito
significativo.

Fatores externos a Igreja, como a abertura politica brasileira em 1979, conforme
vimos acima, influenciaram bastante nas mudancas de postura da Igreja no Brasil.

Mas voltemos aos fatores internos da instituicdo Igreja. Muito antes da eleicdo
de Jodo Paulo II ja havia no interior da Igreja sinais evidentes de que as decisdes do
Concilio Vaticano II e, depois a Conferéncia de Medellin ndo representavam uma
unanimidade tranqiiila. Pelo contrario, como mostrou Enrique Dussel (filésofo, te6logo
e historiador argentino) uma ala conservadora da Ciria Romana, com proposta
desenvolvimentista, foi cerceando a ala progressista (profética) do Concilio, que, por
sua vez, refugiou-se na Comissdo Pontificia de Justica e Paz'”. A partir de 1967 os
conservadores levaram a cabo uma reorganizagdo e centralizacdo da Ctiria Romana.

Na América Latina, por sua vez, foi sobretudo a partir da XIV Reunido Geral do
CELAM, em Sucre (Bolivia), entre os dias 15 e 23 de novembro de 1972, que os
conservadores comecaram a expressar seu pensamento e a agir contra os setores
populares da Igreja. Nesta reunido foi eleito como secretdrio-geral da entidade D.
Alfonso Lopez Trujillo e como presidente do Departamento de A¢do Social D. Luciano
Cabral Duarte. Desde entdo o CELAM comegou a percorrer trilhas conservadoras,
atacar a Teologia da Libertacdo e a Igreja Popular, como também a descaracterizar
resolucdes de Medellin e a perseguir tedlogos progressistas.

Os conservadores latino-americanos tinham nessa empreitada o apoio importante
de setores conservadores da Igreja de outros paises. “Apoiada do ponto de vista
teologico, moral e financeiro por uma ala conservadora da hierarquia eclesidstica
catdlica da Alemanha Ocidental, a recém criada faccdo da Alianga Euro-latina, de

cardter transnacional, partiu para a conquista de Roma. Por ocasido do Quarto Sinodo

"“Enrique Dussel, De Medellin a Puebla -Uma década de sangue e esperanga, vol. II, 1982,p. 262.
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dos bispos ali realizado literalmente as vésperas da eleicao de Wojtyla, descobrir-se-ia
que a sorte estava langada e que se decidira arrancar a Igreja do Povo da politica para
trazé-la de volta a sacristia'*

Ainda, no periodo que antecedeu a elei¢dao de Jodo Paulo II, essa Alianca Euro-
latina vai dedicar tempo a preparacdo do Documento de Consulta que antecedeu a
Assembléia do CELAN em Puebla. Esse documento foi rejeitado, como ja vimos, pelos
progressistas de todo o continente. Isso, porém, ndo impediu que os conservadores
dessem a tonica desse encontro, afastando dele os te6logos progressistas, que ndo
puderam entrar no local da Assembléia. Como ja vimos, o documento da Assembléia de
Puebla € muito mais conservador que o de Medellin.

Os sinais de retomada do conservadorismo na década de 1970 sdo muitos, mas
um dos dados que mais ganhou corpo foi o desenvolvimento da idéia de duas Igrejas -
uma ligada ao magistério da Igreja, ao Vaticano e ao Papa, e outra, chamada de Igreja
Popular, que teria muitos desvios de cardter doutrinal e viés marxista. Essa idéia foi
propagada pelo Frei Boaventura Kloppenburg (depois eleito bispo) quando era diretor
do Instituto Pastoral do CELAM por meio da obra Igreja Popular121

Em processo de expansdo, os conservadores da Alianga Euro-latina encontraram
maior legitimidade quando foi eleito papa o Cardeal Woytyla. “A chegada de Jodo
Paulo II ao Vaticano implicou na organiza¢do e no lancamento de uma forte ofensiva
conservadora, marcada pela ortodoxia doutriniria, pelo apoio a centralizacdo nas
decisdes e por uma revitalizacio do papado e, em geral, das hierarquias
eclesidsticas”'*%. Vindo de uma Igreja uniforme, como a polonesa, de caracteristicas
muito conservadoras, onde as resolugdes conciliares ndo tiveram muita penetragdo, o
Papa Joao Paulo II foi tecendo um perfil antimarxista e antiliberal na suas pregacdes.

Para a Igreja no Brasil se revestiu de especial importancia a visita do Papa ao
nosso pais. Numa Igreja dividida, mas ainda com a hegemonia dos setores progressistas,
sabia-se que a postura do Papa em seus discursos poderia fazer pender o fiel da balanca
para um dos lados. Contudo, o que aconteceu foi que, dependendo da regido, diocese e
bispo local, o discurso papal se amoldou a linha da Igreja imprimida ali. E certo também
que, como observou o socidlogo Gomez de Souza, diante da visdo da realidade sofrida

de nosso povo, o Papa improvisou em alguns de seus discursos, mas no geral, tanto

"2 Enrique Dussel, A Igreja Latino-americana na atual conjuntura (1972 -1980). In Sérgio Torres (org.) , A Igreja que surge da
Base, p. 161

12l Cf. Boaventura Kloppenburg, Igreja Popular, Rio de Janeiro, AGIR Editora, 1983, p.10.

122 Ana Maria Ezcurra, O Vaticano e o governo Reagan, p. 85.
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conservadores quanto progressistas puderam legitimar-se a partir das vdrias
intervengdes orais do Papa Jodo Paulo II.

Diante da pobreza que viu no México e no Brasil, o Papa, em falas improvisadas
dava impulso para os setores progressistas, mas no intramuros do Vaticano cedia aos
setores conservadores. Assim, a antiga associag¢@o leiga ultraconservadora, Opus Dei,
que havia ficado a margem da Igreja nos papados de Jodo XXIII e Paulo VI, ganhou
todo o apoio do Papa Jodo Paulo II que a elevou ao nivel de prelazia pessoal (diocese
sem ‘[errit(’)rio)123 podendo, assim, atuar em qualquer diocese catdlica do mundo,
inclusive sem licenca do bispo local.

No Brasil, o peso do conservadorismo papal, mais a presenca cada vez mais
ostensiva de representantes da Alianca Euro-Latina, agora com importante apoio do
Cardeal do Rio de Janeiro D. Eugénio Salles, levaram a algumas mudangas importantes.
Os novos bispos nomeados s@o escolhidos a dedo pelo Nuncio Apostdlico D. Carlo
Furno (bispo conservador que ja havia sido Nincio no Peru e que indicou também 14 s6
padres conservadores para se tornarem bispos, mudando consideravelmente o perfil
progressista do episcopado peruano), articulado com setores conservadores da Igreja
Catdlica no Brasil. A CNBB, inclusive, deixou de ser ouvida nesse processo de
indicag@o de novos bispos.

A ofensiva contra a Teologia da Libertacdo e a Igreja Popular recrudesceu. A
publicacdo do Documento Instrug@o sobre aspectos da Teologia da Libertagdo por parte
da Sagrada Congregacdo para a Doutrina da Fé, que tinha como prefeito o Cardeal

124~
4°*", ndo causou

alemdo Joseph Ratzinger (hoje Papa Bento XVI), em agosto de 198
surpresa, mas sem duivida, colocou os tedlogos da libertacdo e a Igreja Popular na
defensiva. O tedlogo uruguaio Juan Luiz Segundo, por sua vez, mostrava que os
principais argumentos utilizados pelo Cardeal alemdo para condenar aspectos da
Teologia da Libertagao, ja estavam presentes no Documento de Puebla.

Ao mesmo tempo da publicacio da Instrucio, o Vaticano interpelava o tedlogo
brasileiro Leonardo Boff sobre o livro Igreja, Carisma e Poder'* no qual fazia criticas a
violagdo dos Direitos Humanos dentro da Igreja, e que depois resultou na sua
condenacdo a um ano de siléncio a partir de 1985. Também o te6logo peruano Gustavo

Gutiérrez é chamado para dar explicacdes sobre a Teologia da Libertagdo pelo Cardeal

Ratzinger.

123 Cf. Ana Maria Ezcurra, op. cit., p. 87.
12 Cf. Folha de Sdo Paulo de 31 de agosto de 1984 pp. 13-16.
123 Leonardo Boff, Igreja: Carisma e Poder, Petr6polis, Vozes, 1982.
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Mas ndo eram s6 os tedlogos identificados com a Igreja Popular e com a
Teologia da Libertacdo que estavam na mira do Vaticano. Também tedlogos europeus
liberais como Hans Kung (suico) — que em 1979, teve cassado seu titulo de professor de
teologia catdlica, e Edward Schillebeeckx (holandés) foram perseguidos.

A suspensdo da pena de siléncio a Leonardo Boff pelo Vaticano onze meses
depois, reduziu, mas ndo liquidou a animosidade entre prelados conservadores e
progressistas no interior da Igreja Catdlica no Brasil.

E nesse clima de divisdes internas explicitas, em que paulatinamente a Igreja
Popular foi perdendo a hegemonia no interior da instituicdo, que devemos inserir a
proposta da Pastoral de Acompanhamento dos Militantes, feita por Clodovis Boff
depois do encontro de Comunidades Eclesiais de Base, em Trindade (GO) e a criacdo
do Partido dos Trabalhadores, o PT.

Nesse sentido podemos reafirmar que o duplo movimento — a retomada pelo
Vaticano de uma linha neoconservadora que estava em andamento e que se cristalizou
com a eleicdo de Jodao Paulo II, mais a abertura politica brasileira - obrigam a Igreja
Popular a repensar a sua atuacdo. Podemos dizer ainda mais: subjacente a proposta de
Clodovis Boff reconhece-se uma profunda crise de identidade profunda da Igreja

Popular.

87



II. UMA IGREJA EM TRANSFORMACAO - A
ESQUERDA CATOLICA

1. A Teologia da Libertacio

A Teologia da Libertacdo é um movimento teoldgico genuinamente latino-
americano, por consistir no primeiro movimento teolégico nascido na América Latina.
Antes desse movimento, a teologia era elaborada na Europa ou América do Norte e dai
exportada para o resto do globo, do centro para a preferia. A Teologia da Libertacdo
subverte esta ordem, pois, nascendo na periferia do Capitalismo, ou seja, em paises
capitalistas subdesenvolvidos, contribui para um repensar politico-filoséfico da Igreja
Catolica Mundial, no final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970.

Surgida num contexto onde a miséria e as desigualdades sociais s@o gritantes,
assumird uma postura critica e de oposi¢cdo ao regime vigente, tomando, dessa forma, o
partido dos "pobres", dos marginalizados, explorados ou excluidos do sistema
Capitalista.

Com o intuito de saber como se deu o surgimento da Teologia da Libertacao,
deparamo-nos com o polémico debate acerca das razdes de sua origem. Vanilda Paiva,
por exemplo, encara a transformacio da Igreja como uma moderniza¢io necessdria para

a expansao de sua influéncia.

Muitas das caracteristicas que aparecem hoje na América Latina como
revoluciondrias correspondem a exigéncias levantadas pela conjuntura
do pds-guerra: a evangelizacdo das massas como remédio contra a
“massifica¢do", para uma "erupcdo organizada das massas na histéria"
- exorcizando o fascismo e evitando o avanco em direcdo ao
socialismo. Foi o "mundo moderno", representado pela facgdo
vitoriosa da burguesia ocidental, que solicitou as Igrejas - facilitando o
didlogo entre as diferentes confissdes e alargando os horizontes ao
ecumenismo - que "fossem ao povo’, reconquistassem as massas,
deslocassem suas bases sociais das classes médias para as camadas
subalternas.

Nesta conjuntura, a Igreja rompe seu isolamento e inicia o processo de
reconstru¢do de seus modelos de influéncia sobre as sociedades
nacionais e sobre a comunidade internacional. Os Estados seguem
como mediadores entre ela e a sociedade civil em muitos aspectos,
mas ela conquista espacos para a acdo direta, que redundard no
modelo de influéncia que se tornard dominante, enquanto ideal da

88



Igreja, na segunda metade do século XX: aquele que ela se coloca
como mediadora entre a sociedade civil e o aparelho de Estado
(PAIVA, 1985, p. 57).

Nessa visdo, o conflito existente entre a ala progressista e a ala conservadora
seria aparente, sendo este contornado e controlado pela instituicdo. Este conflito vai até
o ponto em que a hegemonia e a unidade da institui¢do ndo sdo ameagadas. O "ir ao

povo" € uma indicag@o e uma sugestio da ctpula.

O fato de estarmos lidando com uma Igreja e ndo uma seita implica a
tolerdncia a fragmentacdo interna, tornada, sempre que possivel,
funcional a existéncia e fortalecimento da institui¢do. Se, por um
lado, assistimos a uma nada desprezivel luta pela hegemonia entre
forcas e tendéncias muito diversas dentro da Igreja, ndo € menos
verdade que a Igreja Moderna nio poderia instalar-se com éxito, se
prescindisse de sua ala esquerda. Se o seu fortalecimento provoca
mudangas e ameaca a posicdo de alguns setores e forcas nela
presentes, a consciéncia dos interesses da institui¢do € suficientemente
forte entre a hierarquia para o acionamento de mecanismos capazes de
manter sob controle a chamada "Igreja Popular”, tornando-a funcional
aos interesses institucionais. (Ibid p.63)

(...) ndo se pode esquecer que a instituicido dispde de mecanismos e
instancias hierarquizadas capazes de, até certo ponto "administrar" e
estabelecer os limites do conflito. Esta tensdo permanente &,
simultaneamente, sinal de vitalidade e condi¢do de influéncia da
instituicdo. (Ibid p 64).

Michael Lowy diz ser relevante esse ponto de vista, contudo insuficiente. Pois
para Lowy, ocorre uma real conversdo por parte de uma minoria, porém significativa
parcela da Igreja, em que alguns chegam até, com o sacrifico da prdpria vida, a
permanecer fiel & causa, aos ideais. Para ilustrar essa questdo, temos como exemplo, o
caso do padre Camilo Torres que morreu na guerrilha colombiana; o caso do monsenhor
Oscar Romero, morto pelo esquadrdo da morte em El Salvador, dentre muitos outros
casos semelhantes ocorridos por toda a América Latina no periodo das ditaduras
militares que impuseram violenta repressdo as iniciativas e organizacdes populares de
grande parte do continente. Esse contexto de fechamento politico somado ao
aprofundamento das desigualdades sociais serdo um dos principais motivos da
radicalizag@o de parcelas significativas de grupos cristdos da América Latina.

Hé ainda o caso de trés padres ministros de Estado na Nicardgua, da Frente

Sandinista para a Libertagdo Nacional (FSLN), que desobedeceram a Roma quando lhes

89



foi determinado que se afastassem do ministério que exerciam no governo
revoluciondrio, fator que implicou na suspensao de suas ordens religiosas. Também hé o
caso de Leonardo Boff no Brasil que, apds a publicacdo do livro: Igreja Carisma e
Poder, foi condenado a um ano de siléncio. Loéwy, escrevendo em 1991, mostrou, a
partir desses exemplos, que o conflito é profundo e uma cisdao na igreja € possivel. A
retracdo da ala progressista ou a ndo oposi¢do" a cipula da Igreja se deve ao fato de que
os membros da ala radical ndo querem cair no isolamento, a0 romperem com a
instituicdo, e por acreditarem na sua conversao total a causa popular transformadora.

E no tocante ao surgimento da Teologia da Libertacdo, e no extremo oposto da
discordancia com Vanilda Paiva, Frei Betto dird que a opcdo pelos pobres, o voltar-se
para os pobres, ndo foi uma transformacido ocorrida de cima para baixo, mas, ao
contrdrio, de baixo para cima, ou seja, foram as camadas populares que, aproveitando-se
das brechas existentes na instituicdo e ampliadas pelo Concilio Vaticano II, ocuparam

os espacos da Igreja, convertendo-a a sua causa. Ou nas proprias palavras de Frei Betto:

Nao foi propriamente a Igreja, enquanto institui¢do oficial dirigida
pelo magistério que optou pelas classes populares. Foram essas que
ocuparam o espaco representado pela Igreja, fluxo possivel gracas a
nova indole pastoral delineada no Concilio Vaticano II (1965) e
definida, em seu carater libertador na conferéncia de Medellin (1968).
(1980, p. 143).

Ponto de vista esse que Lowy considera ttil, porém unilateral, pois, citando
Leonardo Boff, acaba por subestimar "a autonomia relativa do campo religioso-
eclesiastico” (BOFF,1986, apud. Lowy 1991), isto €, as determinagdes sociais e
culturais especificas a Igreja, sem as quais, "sua abertura ao povo", a partir dos anos
1960, ndo é compreensivel.

Segundo Michael Léwy, para entendermos o surgimento do cristianismo da
libertag@o, ou seja, a aproximacdo que mais contempla essa questdo, da compreensao de
sua origem, "é aquela que analisa a articulagdo ou convergéncia entre as mudancas

internas e externas a Igreja ao final dos anos 1950 (1991, p. 33).
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1.1 Contexto do surgimento da Teologia da Libertacao

Nossa intengdo ao abordar e buscar conhecer o contexto historico-social em que
surgiu a Teologia da Libertacio tem por objetivo esclarecer os fatos, idéias e
circunstincias que propiciaram o seu aparecimento e lhe conferiram tanta importancia
dentro da Igreja ICatdlica, principalmente da América Latina. Como lembra padre Beni

dos Santos que:

A teologia da libertag@o foi elaborada entre 1968 e 1972. Em 1969,
G.Gutierrez publicou um optsculo denominado Hacia una teologia de
la liberacion. Em 1968, R. Alves, ji havia adotado a mesma
perspectiva em Religion: opio o instrumiento de liberacion. Em 1971,
veio a luz, elaborada pelo mesmo Gutierrez, a obra cldssica no
assunto: Teologia de liberacion.(SANTOS, 1986; p.96)

A Teologia da Libertacdo surge num contexto de grandes agitacdes sociais. No
periodo pés II Guerra Mundial, o mundo encontrava-se bipolarizado: comunismo,
representado pela URSS, versus capitalismo, representado pelos EUA, em que cada
bloco visava expandir sua influéncia.

Nesse contexto de Guerra Fria encontramos na América Latina, cujos paises
eram alinhados ao bloco capitalista, um gradativo aprofundamento da dependéncia
econdmica aos paises de economias centrais. Fator que ocorreu principalmente em
funcdo das politicas econdomicas adotadas pelos governos nacionais de subserviéncia as
multinacionais e ao capital financeiro internacional e, dessa forma, a adesao as politicas
econdmicas impostas pelos recém-fundados Sistemas Financeiros Internacionais -
BIRD e FMI- na segunda metade dos anos 1940.

O aumento da dependéncia econOmica gerou, entre outras coisas, O
aprofundamento da miséria, das desigualdades sociais, do desemprego. Isso porque a
politica proposta pelos organismos em questdo pautava-se basicamente po medidas
recessivas de equilibrio fiscal e contencdo dos gastos publicos. E quanto mais
dependente o pais, mais a risca seguird as exigéncias dos referidos organismos
internacionais.

A realidade adversa em que se encontra inserida a grande maioria da populacdo
intensifica os conflitos sociais e impulsiona as organiza¢des populares. Para conter os
animos e garantir a manutencio dos privilégios de uma minoria, uma série de golpes

militares ocorrem por toda América Latina, implantando violentas ditaduras.
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A bipolariza¢do do mundo alimentava a utopia de determinados grupos sociais
de implantacio de uma nova ordem social. Havia na ocasido modelos, formas
alternativas de organiza¢do social, de apropriacio dos meios de producdo e de
distribuicdo da renda. A transformacdo social apresentava-se, para os grupos sociais
organizados, como uma possibilidade concreta, palpavel e, mais que isso, necessdria
para a superacdo das injusticas.

Algo que ficou mais evidente com a vitdria da Revolugdo Cubana e, a partir de
entdo, o inicio da constru¢io de uma nova ordem, livre do jugo imperialista.

A Revolugio Cubana em 1959, que representa uma alternativa para a
dependéncia e exploragdo exercida pelos paises centrais na América Latina, exercera

grande influéncia por todo o continente, como lembra Samuel S. Gotay:

[...] a Revolug@o Cubana surge como a dnica alternativa vidvel para se
romper com o nudcleo causador do subdesenvolvimento: a
dependéncia. A capacidade de Cuba em triunfar mediante o foco
guerrilheiro, sua capacidade de defender a revolugdo diante da invasdo
da Baia dos Porcos, e sua decis@o de socializar os meios de producio
para tornar possivel uma sociedade justa, e a formagdo do 'homem
novo', se converteram na Unica esperanca de toda América Latina.
Cuba abre o caminho da América Latina no momento de sua crise.
(GOTAY, 1981; p. 150).

O mundo polarizado, apresentando alternativas de organizagdo social concretas,
somado a realidade de miséria e profundas desigualdades sociais em que estavam
inserida a grande maioria da populacio, encorajava a utopia da constru¢io de uma nova
sociedade. Construgdo essa que se daria pela mobiliza¢do e organizacdo popular até a
derrubada dos governos ditatoriais € a tomada do poder pelos trabalhadores
organizados.

Foi nesse contexto de ascensdo das lutas populares com o crescimento e
fortalecimento dos movimentos sociais pautados, especialmente, pelos principios dos
grupos de base ligados a Igreja, CEBs, Pastorais Sociais diversas'*° que propiciaram o
envolvimento e o conhecimento da realidade da populacdo explorada, por parte dos

membros ligados a Instituicdo, somado a existéncia concreta de uma alternativa de

governo que tornou-se possivel o surgimento de uma teologia para a libertacdo,

6 . . . . . .
No periodo de ditaduras latino-americanas foram fechados os varios canais de manifestagdes populares. Nesse contexto, as
Igrejas dos paises que enfrentavam o processo de fechamento politico, passam a ocupar um lugar privilegiado no processo de
organizagao popular aos regimes em vigor.
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resultante de toda uma acéo pastoral anterior de apoio e solidariedade as organiza¢des
populares. Em outras palavras, a Teologia da Libertacdo propriamente dita é o
resultado da radicalizacdo de grupos catdlicos latino-americanos no periodo das
ditaduras militares. Essa radicalizacdo se dd em funcdo da insercdo dos catdlicos nos
meios populares, fruto do trabalho pastoral anterior, que contribuiu para o despertar de
uma consciéncia critica do mundo e uma compreensido do processo historico e da
necessidade da superacdo de determinada realidade injusta.

No periodo pos 50, a Igreja Catdlica mundial comega a viver um processo de
transformac@o. Em seu interior, depara-se desde o final da Segunda Guerra Mundial,
com aparecimento de novas correntes teoldgicas, principalmente na Frangca e Alemanha.
Vivendo um momento de perda da influéncia e impulsionada pelos questionamentos da
Filosofia moderna e das Ciéncias Sociais, a institui¢do inicia um processo de abertura e

modernizacao.

A mudanga interna toca o conjunto da Igreja Catélica: € o
desenvolvimento, desde a Segunda Guerra Mundial, de novas
correntes teoldgicas, principalmente na Alemanha (Buldnann,
Monltamann, Metz, Rahner) e na Franca (Calves, Congar, Lubac,
Chenu, Duquoc), de novas formas de cristianismo social (os padres
operarios, a economia humanista do padre Lebret) de uma abertura
crescente as interrogacdes da filosofia moderna e das ciéncias sociais.
O pontificado de Jodo XXIII e Concilio Vaticano II (outubro de 1962
a dezembro de 1965) vao legitimar e sistematizar essas novas
orientagdes, constituindo assim o ponto de partida para uma nova
época na histdria da Igreja. (Lowy, 1991, p.33).

Em outras palavras, no periodo pés II Guerra, a Igreja passa por uma profunda
transformacdo interna, interligada e influenciada pela mudanca social do periodo,
marcado pela tomada de consciéncia ou conversdo da Igreja que se reposiciona no

mundo e frente ao mundo:

O Concilio deveria reformar a Igreja, divina em sua origem, mas
confiada a homens frageis e pecadores. (...) Ao invés de querer
reformar os outros, tratemos em primeiro lugar e com sinceridade, de
nossa prépria conversao (CAMARA, 1968; p, 27).
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Isso porque, no momento em que os conflitos sdo latentes e os interesses dos
grupos sociais polarizados, a Igreja vé-se obrigada a optar e dar preferéncia a um dos
lados em disputa.

Assim, apesar de sua milenar tradi¢cdo conservadora e de seu discurso
universalista'?’ com as mudangas sociais do periodo, ela ndo fica isenta de abalos e
modificacdes.

Isso significa dizer que a Igreja Catdlica que vinha se abrindo as novas correntes
teoldgicas e, dessa forma, mudando sua forma de ver e se posicionar perante o mundo,
acaba por legitimar novas concepgdes teoldgicas com propostas de insercdo e atuacdo
social. Ou seja, quando a Igreja abre espago as questdes postas pela realidade social,
acaba por contribuir para o surgimento da Teologia da Libertacio que pode ser
considerada um marco na histdria da Igreja,a qual fez com que parcelas dessa institui¢cao
"saisse das sacristias” e inserisse na realidade social.

A Teologia da Libertacdo surge, ainda, num momento especifico da histéria, em
que a Igreja Catdlica, ou melhor dizendo, uma expressiva parcela, deixa de julgar-se
“verdade ultima e inquestiondvel nesse mundo” e passa a reconhecer sua
cumplicidade com as injusti¢as existentes. Essa cumplicidade pode ser representada
tanto pela legitimac@o ou defesa de ordens injustas quanto pela omissdo perante elas.

Ainda citando D. Hélder Camara:

A religido € tida pelos marxistas como a grande forca alienada e
alienante.

Tenhamos a lealdade de reconhecer que, preocupados com a vida
eterna, preocupados com a ordem, facilmente andamos esquecendo a
vida terrena; social, nem sempre percebemos que no mundo
subdesenvolvido, ndo raro, ela é sindonimo de injustica e desordem
estratificada; preocupados em evitar mudangas profundas e bruscas,
usamos e abusamos da prudéncia e, quase sempre, mais fomos freio
do que acelerador. (ROCHA, Zildo, 1999, p.69)

Esse periodo compreendido entre o final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970
podera ser utilizado como o periodo de elaboracdo e sistematizacdo tedrica da Teologia
da Libertacdo. No entanto, mais importante que a sistematizacdo formal e a procura de

"pais fundadores" da Teologia da Libertagdo, € entender que:

127 Conservadora ao lutar pela manutengio da ordem social e de seus privilégios. Universalista por querer apaziguar os conflitos
existentes: "todos, ricos e pobres, somos irmaos e filhos do meu Pai celeste”, ou ainda. “aqueles que hoje sofrem, encontraram
consolo nos céus; sejam mansos e pacientes" (discursos comumente utilizado pela Igreja Catélica).
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[...] essa teologia é a linguagem de uma Igreja concreta que se
empenha com os pobres em vista de sua libertacdo. O que pode haver,
sim, sdo os elaboradores ou intérpretes dessa experiéncia de fé, desse
novo tipo de cristianismo. Sdo os representantes no campo tedrico,
desse tipo de Igreja, um pouco como os evangelistas sdo vistos hoje
como os redatores da memoria e da fé viva da Comunidade primitiva.
Mas nio se trata de modo algum de inventores de uma doutrina nova,
que depois teria sido 'aplicada’ por agentes pastorais, dando assim
origem as CEBS, a Pastoral Popular, aos bispos proféticos, aos
religiosos inseridos, etc. A teologia da libertacio ndo € um 'fato
cultural' a mais. E sim expressdo cultural de um processo vivo.
(BOFF, Leonardo e Clodovis; 1985, p.26).

ou nas palavras de Lowy:

[...] a teologia da libertacdo é, ao mesmo tempo, o reflexo de uma
praxis anterior e uma reflexdo sobre ela. Mais precisamente, € a
expressdo/legitimacdo de um vasto movimento social, que surgiu no
inicio dos anos 1960 - bem antes das novas obras de teologia. Esse
movimento compreendia setores significativos da Igreja (padres,
ordens religiosas, bispos), movimentos religiosos laicos (Agao
Catélica, Juventude Universitaria Cristd, jovens trabalhadores
cristdos), intervengdes pastorais de base popular (pastoral operdria,
pastoral camponesa, pastoral urbana), e as comunidades eclesiais de
base. Sem a prdtica desse movimento social que se poderia batizar de
cristianismo para a libertagdo - ndo se pode compreender fendmenos
sociais e histéricos tdo importantes quanto a escalada da revolucdo na
América Central ou a emergéncia de novo movimento operdrio no
Brasil. (LOWY, 1991; p. 25-6).

A partir dessas citagdes, fica claro que a Teologia da Libertacdo ndo é a
responsdvel por uma nova acdo de alguns membros da Igreja. Ao contrario, ela € seu
resultado. Mais do que isso, ela surge para legitimar essa nova praxis libertadora da
Igreja que opta solidariamente e preferencialmente pelos pobres. Em outras palavras, a
Teologia da Libertacdo surge a partir de uma pratica contestadora e libertadora da massa
explorada, servindo ao mesmo tempo como referencial tedrico de legitimacdo dessa
pratica e contribuindo para "lluminagdo da caminhada", ou seja, é utilizada para a
reflexdo da agdo, fazendo com que o movimento se reveja, auto - avalie e avance.

A transformagdo porque vinha passando a Igreja, a partir dos anos 50,
possibilitou o surgimento da Teologia da Libertagdo que, por sua vez, intensificou o
processo de mudancga da (e na) Igreja Catdlica, o que discutiremos adiante.

A ruptura com essa visdo de mundo consistiu nas premissas necessdrias para
surgimento da Teologia da Libertacdo, pois como lembra ainda Gotay:
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[...] a passagem do cristianismo-social para o cristianismo
revoluciondrio € constituida fundamentalmente pelo abandono da
concepgdo a-histérica da histdria e da sociedade e sua substituicdo por
uma concepg¢do historicizante da realidade social. (Ibid).

Leitura essa reforcada pelos irmdos Leonardo e Clodovis Boff quando dizem

que:

A teologia da libertacdo quer demonstrar que o Reino deve se
estabelecer ndo apenas na alma (dimensdo pessoal), nem somente no
céu (dimensdo trans-histérica), mas também nas relacdes entre os
homens, em projetos sociais (dimensdo histérica). E, em suma, uma
teologia que quer levar a sério a histdria e a responsabilidade histdrica
dos cristdos. (BOFF, L. e Boff, C.; 1985, p.20).

Essa mudanca na forma de ver e se posicionar no mundo foi ocasionada e
interligada as mudangas sécio-politicas do periodo, ou seja, a visdo de mundo
influenciava a ag@o e, em contrapartida, a acdo influenciava a visdo de mundo. Isso
porque no momento em que os cristdos passam a se julgarem responsaveis pelo mundo
e pela superacdo das injusticas existentes que degradam a pessoa humana, torna-se
urgente a organizagdo para o trabalho coletivo, para a luta; torna-se imprescindivel,
ainda, o conhecimento da realidade social, das causas da manutencdo das injusticas, dos
meios e possibilidades para sua supera¢do, em suma, torna-se imprescindivel a
apreensdo do devir histérico e assim também ganha forca entre alguns intelectuais
catdlicos a necessidade da criacdo de um Partido Politico capaz de representar os

movimentos sociais da Igreja, esse partido se daria via PT.

1.2 Polémicas e controvérsias da Teologia da Libertacao.

Sobre seu surgimento e reais intengdes, a quem serve, a servico de que classe,
grupo ou ideologia estd; quais suas propostas e metodologias para a intervencdo na
realidade concreta encontrardo diversas e opostas proposicdes.

Num primeiro momento, encontraremos uma forte resisténcia da ala

conservadora da propria instituicdo que, resiste as inovagdes propostas pela Teologia
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da Libertagdo a Igreja Mundial, insistindo em "separar" a Igreja do Mundo, ou seja,
esse setor conservador da Igreja "opta por se abster" dos conflitos sociais e critica a ala
progressista, acusando-a de s6 se preocupar ou se preocupar muito com a politica e se
esquecer ou deixar de lado as questdes religiosas.

A Teologia da Libertacdo, por surgir no contexto da "Guerra Fria" sofrerd ainda
uma forte oposicdo do Departamento de Estado Norte-Americano que, de forma
contundente, combaterd esse movimento, alegando ser ele, subversivo e

revolucionario, originado pela infiltracdo marxista-leninista na institui¢ao:

[...] a perversidade e a falta de escripulos dos (elementos) infiltrados
nas hierarquias e no clero catélico da América Latina ndo conhecem
limites, como mostra a sua chamada Teologia da Libertacdo, que nao
¢ outra sendo a luta de classes montada a cavaleiro do Evangelho,
interpretado dialeticamente ou, como se patenteia claramente, com a
edi¢do da chamada "Biblia da América Latina", que mais ndo € sendo,
um instrumento de endoutrinagdo marxista (...). (Confederacdo
Anticomunista Latino Americana, de Nelson A. Rockefeller e do
Departamento de Estado Norte-Americano, apud Otto Maduro, 1983,

p. 10).

Outros grandes opositores da Teologia da Libertagdo foram os Estados nacionais
representados, no periodo em questdo, por ditaduras. Esses, em parceria com a ala
conservadora da Igreja, denunciavam e reprimiam os movimentos progressistas,
colocando-os na clandestinidade e no isolamento.

A repressdo aplicada pelo Estado, no caso particular do Brasil, surtiu um efeito
contrdrio ao esperado, pois, em funcdo das arbitrariedades cometidas e pelas
constantes perseguicdes que resultavam em prisdes, torturas e assassinatos a membros
do clero e leigos ligados a instituicdo, contribuiu para que a Igreja, como um todo,
assumisse um carater de oposicao ao Estado, em defesa dos direitos humanos.

Por outro lado, e no outro extremo da interpretacdo acerca da Teologia da
Libertacdo, encontram-se grupos marxistas que v€m esse movimento e essa
transformagdo como uma modernizagdo necessdria e oportunista da hierarquia da
Igreja que teria como meta principal a manutencdo da influéncia e dos privilégios que
vinham sendo perdidos em decorréncia das mudancgas sociais. Em outras palavras, a
Igreja ndo se transforma, apenas se moderniza, para assegurar seu império. Ou nas

palavras de Roberto Romano, representante desse ponto de vista:
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Uma vez atalhada a aplicacdo de seu programa de reformas a partir
"de cima", a Igreja dirige-se as massas, organizando-as
comunitariamente nas bases, e procurando, sem o Estado, pregar e
promover a consciéncia modernizadora e a expansdo da pequena
propriedade, como garantia contra o €xodo rural e a conseqiiente
perda do controle social. Neste sentido, as comunidades de base
constituem o meio criado pela Igreja para veicular seu projeto de
reformas sociais e recuperar audiéncia popular (...) (ROMANO, 1979,
p. 184).

Visdo esta, como fora citada no inicio, refor¢ada por Paiva para quem o conflito
existente entre a ala progressista e ala conservadora € superficial e oportuno.

Na mesma direcdo, outros apontam que a transformacdo da Igreja se deve
também e principalmente a motivos conservadores, ou seja, esta se moderniza porque
estava perdendo espacgo e influéncia junto a sociedade: no plano politico para grupos
marxistas no periodo pds I Guerra com a redemocratizacdo do pais e, no plano da
influéncia religiosa, deparava-se com o crescimento das seitas pentecostais e do
espiritismo. Contudo, para os representantes desse ponto de vista, essa transformacao
foge ao controle da hierarquia e uma significativa parcela da Igreja passa a encarar e se
posicionar no mundo de outra forma, isto €, na Otica dos oprimidos buscando sua
libertagao.

Scott Mainwaring, representante desse ponto de vista fala:

E verdade que a Igreja modificou-se em parte para proteger interesses
tradicionais no momento em que a sua influéncia entrava em declinio.
Mas de igual importancia € o fato dela ter mudado porque a luta
politica levou pessoas e alguns movimentos a ter uma visdo de fé
profundamente preocupada com os pobres e com injustica social.
Esses grupos tinham uma nova visdo da missdo da Igreja e estavam
prestes a abandonar muitos dos interesses tradicionais em nome dessa
nova concepgdo. (p. 33, 1989).

Por fim, para encerrarmos essa discussdo, retomamos aquele ponto de vista
defendido, na maioria das vezes, por algumas pessoas ligadas aos grupos de base (tanto
tedlogos religiosos quanto agentes pastorais leigos) que atribuem a transformacio da
Igreja néo a fatores de cima para baixo, mas sim o oposto, de baixo para cima. Nessa
concepg¢do, a mudanca nédo parte da hierarquia, mas, ao contrario, sdo os grupos de base
que ocupam os espagos da instituicdo convertendo-a aos interesses populares, aos

interesses da classe dominada em detrimento da dominante.
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Nosso objetivo nesse ponto do trabalho ndo é discutir nem aprofundar os
diversos e até antagdnicos pontos de vista que discutem a Teologia da Libertacdo e a
acdo por ela defendida e legitimada. Ao invés de atermo-nos ao debate meramente
tedrico-ideoldgico, daremos prioridade ao estudo dos grupos de base e ao seu
engajamento social, pois foram esses que possibilitaram o surgimento/elaborag¢do da
referida teologia e a partir de entdo, passam a ser diretamente influenciado por ela.
Organizagdo/engajamento esse que defendemos ser o "solo fértil" e impulsionador de
uma pratica organizativa de resisténcia popular que resultaria na contribui¢do para a
Fundacio do Partido dos Trabalhadores (PT), discussdo que retomaremos mais adiante.

Por hora, o importante a ser frisado é que: Teologia da Libertagdo, Igreja
popular, religido progressista formam um tema bastante complexo e, por esse motivo,
vird sempre acompanhado de muita polémica e controvérsia. Ainda mais por se tratar de
uma visdo de mundo que faz a opg¢éo politica, ou seja, toma o partido de determinado
grupo social, com propostas de intervencdo na realidade concreta. Ou seja, mexe

diretamente com os interesses de classe.

1.3 A Teologia da Libertacao no Brasil.

Quem desejar conhecer ou pesquisar a Teologia da Libertacdo e sua contribuicdo
no processo de transformacdo da Igreja Catdlica enquanto instituicdo, bem como a
formacdo e organizacdo dos grupos de base em sua luta pela libertacdo, deparar-se-a
inevitavelmente com o exemplo brasileiro.

Isso porque, como lembra Mainwaring, as Igrejas latino-americanas sdo as
grandes responsdveis pelas transformacgdes ocorridas no seio da Igreja Catdlica mundial
desde a década de 1970. E dentre as igrejas latino-americanas, a brasileira ocupa um

lugar de destaque. Nas palavras do préprio autor:

A partir da Conferéncia Geral do Conselho Episcopal Latino-
Americano em Medellin, Colombia, em 1968, a Igreja latino-
americana vem exercendo influéncia sobre o desenvolvimento do
catolicismo mundial. Desde o inicio da década de 1970, os maiores
impulsos para a mudanca dentro do catolicismo - e as maiores
preocupagdes para a cautelosa burocracia do Vaticano - vieram da
América Latina e, na América Latina, a Igreja brasileira se destaca por
ser a maior e a mais progressista. A Igreja Catdlica no Brasil retine
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mais adeptos do que qualquer outra do mundo ocidental, e desde a
metade dos anos 1970 provavelmente tem sido a Igreja Catdlica mais
progressista do mundo. (MAINWARING p.09, 1989).

Ainda para reforcar a particularidade e local privilegiado ocupado pela Igreja
Catdlica brasileira nesse cendrio de transformacdo, torna-se oportuna a passagem de

Michael Lowy:

A Igreja brasileira é um caso tnico na América Latina, na medida em
que ela € a unica Igreja do continente onde a teologia da libertagdo e
seus adeptos pastorais conquistaram uma influéncia decisiva. A
importincia desse fato € evidente se lembrarmos que se trata da mais
numerosa as Igrejas catdlicas do mundo. Além disso, os novos
movimentos populares brasileiros - a combativa Central Unica dos
Trabalhadores (CUT), o movimento dos camponeses sem terra, as
associacdes dos bairros pobres bem como sua expressdo politica, o
novo Partido dos Trabalhadores (PT), sdo, em grande parte, produto
do trabalho de formiga de militantes cristdos, e de atividades de
agentes leigos das pastorais e das comunidades cristas de base. (1991,
p-5D).

A transformacdo da Igreja brasileira remonta a um periodo anterior ao
surgimento da Teologia da Libertacao.

Verificamos no periodo pds 1930, a primeira e significativa mudanga da Igreja
Catdlica Brasileira, rumo a “Igreja popular”. Com a derrocada das elites cafeeiras,
dentre outros motivos em funcdo do colapso do capitalismo, que coloca a economia
cafeeira em crise, e a ascensdo de Vargas, com um projeto modernizador de
industrializacdo e desenvolvimento, é possibilitado a Igreja escapar da polarizacdo entre
sociedade liberal versus sociedade patriarcal, inserindo-se no contexto da oposicdo entre

libertacdo nacional versus dependéncia estrangeira, ou ainda, desenvolvimento versus

. 128
subdesenvolvimento “°.

[...] o projeto nacionalista e desenvolvimentista obrigava a Igreja a
superar seu carater tipicamente europeizado e romanizado, alheio a
realidade nacional. A partir de 30, hd um lento processo de
nacionalizacdo da Igreja e de valorizagdo da identidade e da cultura
autdctone. (...) a opcdo da Igreja pelos problemas nacionais e latino-
americanos, pelos problemas sociais ¢ do subdesenvolvimento faz
com que ela saia da ambiéncia puramente devocional, familiar ou
educacional, na qual ela tinha-se fechado, durante o periodo anterior a
1930.

!28 Sobre a histéria da Igreja Catdlica Brasileira rumo a uma Igreja Popular, ver Beozzo, 1989.
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[...] o projeto nacionalista, populista e desenvolvimentista, enfim,
permitia a Igreja expandir sua base social para além do circulo estreito
das elites oligarquicas em que ela tinha-se fechado anteriormente,
abrindo-se para as "camadas médias" e as massas populares. O projeto
populista-nacionalista-desenvolvimentista, permitia a Igreja expandir
sua base social, ndo s6 sem romper com o Estado e com as classes
dominantes, mas apoiando-se neles e melhorando suas relagcdes com o
Estado e as classes dominantes (RICHARD, Pablo, Morte das
cristandades e nascimento das Igrejas, apud Beozzo, 1989, p.155)

A partir desse processo que impulsionou a abertura e a modernizacao da Igreja,
encontraremos ainda, no Brasil, a crescente diversificacdo de sua sociedade em fungao
da industrializagdo. Algo que faz com que a Igreja comece a se preocupar com uma

prética pastoral que desse conta dessa diversidade.

A diversificacdo e crescente complexidade das classes e dos conflitos
sociais e politicos, correspondeu uma pastoral da Igreja cada vez mais
diversificada, destinada a atender operarios e universitdrios, civis e
militares, a homens do campo e da cidade, a estudantes e analfabetos.
O instrumento privilegiado dessa acdo vai ser a Acdo Catdlica,
definida como a participagdo dos leigos no apostolado da hierarquia.
Uma vez aceito que os desafios maiores e os combates decisivos pela
fé travam-se na sociedade (no trabalho, no sindicato, na escola, na
familia, na politica, na imprensa, no radio) e ndo no interior dos
templos, tornam-se os leigos e ndo mais os clérigos o canal principal
da atuacdo da Igreja no mundo. (BEOZZO, p. 155-6,1989).

Essa mudanga de posicionamento da Igreja Catdlica brasileira frente a sociedade
serd intensificada pela ampliacio das Dioceses e Prelazias bem como das ordens
religiosas estrangeiras que vém para o pais. Isso acontece no momento em que, para
fazer frente ao Estado centralizado, a Igreja aprimora seus mecanismos de unificacdo
para realizacdo de uma acdo conjunta para, dessa forma, ampliar sua forca e poder de
influéncia frente ao Estado e as classes dominantes.

Além do inicio da a¢@o unificada da Igreja, veremos nesse periodo que se segue

as décadas de 1930 - 1940, a atuacdo da Acdo Catélica, a criacdo dos Circulos
Operérios e da LEC (Liga Eleitoral Catdlica). Em outras palavras, ¢ um periodo em

129,

que a Igreja, por meio de mobilizagdes populares "simbdlicas =, tentard persuadir o

Estado para que acate suas propostas de constru¢cdo de um mundo "recristianizado".

12 A mobilizagiio passa pelo simbélico: em maio de 1931, D. Leme retine meio milhiio de pessoas no Rio de Janeiro., trazendo a
imagem de Nossa Senhora Aparecida, , que acabara de ser proclamada padroeira do Brasil por Pio XI. Meses depois, a doze de
outubro, nova concentra¢do para a inauguragdo da imagem do Cristo Redentor, no alto do corcovado. No dia seguinte. D. Leme vai
ao chefe do governo provisério, acompanhado de 4 5 bispos, entregar as assim chamadas "reivindica¢des catdlicas" para a nova
constitui¢do.
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A partir de 1945, com o fim da II Guerra Mundial, uma nova transformacio

social impulsiona a modificagdo da Igreja:

A redemocratizacdo do pafs, apds o final da guerra, assistiu ao
declinio de alguns instrumentos de acdo da Igreja no social e no
politico: os Circulos Operdrios Catdlicos que sofreram a crescente
concorréncia dos sindicatos; a LEC, obscurecida pelo maior vigor dos
partidos e pela timidez de seu programa que acabou se restringindo a
campanha contra o divércio; a Acdo Catdlica, demasiado presa a
estruturas paroquiais € com pouca penetracdo nos meios populares.
(...) A visdo corporativa das relagdes de trabalho era questionada por
militantes catélicos, enjanados nos conflitos e greves do pés-guerra.
(Ibid. p. 159-60)

Essa mudanga de conjuntura que faz com que a Igreja perca espaco junto a
sociedade, obriga-a a rever sua agdo e sua forma de inser¢do nessa mesma sociedade
que se transforma. A partir de entdo, segundo Beozzo, € que ocorre a primeira
transformacdo importante do periodo: "a transi¢do da Acdo Catdlica do modelo italiano,
para a Acdo Catdlica Especializada130, segundo o modelo belga-francés-canadense". Ou
seja, a partir desse momento, a Igreja Catdlica Brasileira, abandona o modelo romano
tradicional e passa a se espelhar em novas correntes teoldgicas que estavam surgindo na

Europa, como o cristianismo social francés.

A segunda (transformagio do periodo) provém da prépria experiéncia
da Acdo Catdlica e de sua estrutura. Organizada por regides, com
equipes regionais e uma equipe nacional de pessoas liberadas, com
encontros regionais e um conselho nacional anual, e apoiada no seu
método de andlise da realidade e de intervengdo sobre a mesma (ver,
julgar, agir), a A¢do Catdlica adquiriu uma visdo critica e ampla dos
problemas nacionais e da vida da Igreja. Com militantes espalhados
no campo e na cidade, nos meios operdrios e universitarios, a Acao
Catdlica colhia uma amostra da diversidade das classes e das
profundas diferencas regionais dentro do pais. Carecia aos bispos e ao
restante da Igreja tanto o método quanto a articulagdo lograda pelos
leigos. O assessor da Ac¢do Catdlica nacional, Pe. Hélder Camara,
indo a Roma, propdem a criacdo de uma estrutura semelhante para os
bispos: sua reunido numa conferéncia episcopal, com o suporte de um
secretariado. A idéia recebeu a aprovacdo de Pio XI e, em 1952, foi
criada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), nos
locais do Secretariado Nacional da Ac¢do Catdlica, rua México, Rio de
Janeiro, valendo-se inteiramente de sua estrutura e de seus militantes,
para seu funcionamento. Pouco a pouco a CNBB, cujas assembléias
restringiam-se apenas aos arcebispos e cardeais, tornou-se um
organismo de todos os bispos e organismo de animagdo e coordenacdo
da vida da Igreja no Brasil. Para consolidagdo e crescimento da

13 Ser abordado de forma mais clara no préximo capitulo.
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CNBB muito contribuiu a visdo do ndncio apostélico D.Armando
Lombard (19541964), que trabalhou em estreita colaboracdo com a
conferéncia e seu secretario, D. Hélder Camara. Trouxe ainda para o
episcopado uma leva importante de bispos saidos de entre os
assistentes da Acdo Catdlica, habituados a seu método, ao trabalho em
equipe e a responsabilidade adulta dos leigos na vida da Igreja e da
sociedade. (ibid.p. 160-1).

A partir da criacio da CNBB, ou seja, com a unificacdo da Igreja, e da troca
experi€éncia entre os bispos, elaborou-se o Plano Pastoral de Conjunto, também
conhecido como Plano de Emergéncia. Que foi lancado por Jodo XXIII em 1958 para
toda América Latina, "visava o uso mais eficaz da acdo dos padres religiosos e leigos,

da imprensa e radio, das missdes populares”. (Ibid p. 161).

Por fim,

“a década de 1950 e os primeiros anos da década de 1960, marca o
deslocamento do eixo das preocupagdes intra-eclesiais, para os
problemas da fome, do analfabetismo, da doencga, da falta de terra, de
emprego e de saldrio para as grandes maiorias do pafs. (... ) nasce uma
aguda consciéncia dos males do capitalismo e da responsabilidade
social dos cristdos e da Igreja toda. O movimento de apoio ao
desenvolvimento que levou a um estreitamento dos lacos de
colaboracdo com o governo em projetos sociais € mesmo econdmicos
como a criacdo da SUDENE (1959), aprofunda a vivéncia e o
compromisso de segmentos da Igreja com setores populares e seus
movimentos. (ibid. p.162).

O novo periodo que se abre na histdria brasileira apds 1964 € crucial para
entendermos a radicalizacdo de um significativo setor da Igreja, ligado a movimentos
populares. E essa radicalizagdo é a responsavel pelo surgimento da Teologia da
Libertacao.

Com o golpe de 1964, encerra-se o periodo iniciado com a Revolucdo de 30 e
principalmente com as experi€ncias democraticas do periodo pds 1946.

Com o fim da era nacionalista desenvolvimentista, a politica nacional que entra
em vigor é a da internacionalizacdo da economia. A partir de entdo, veremos o
desenvolvimento econdmico pautado pela abertura as multinacionais e sustentado pelos

investimentos diretos dos organismos financeiros internacionais.
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Encontraremos nesse periodo, um rdpido crescimento econdmico e um intenso
processo de industrializagdo do pafs, como ja dissemos, apoiados no capital
internacional. E o periodo do chamado "milagre econdmico". (1968-1973).

Ocorre nesse periodo o fechamento politico, quando os partidos sdo dissolvidos
ou postos na clandestinidade e as organizagdes trabalhistas controladas pelo Estado
autoritdrio. A politica partiddria, a partir de entdo, se desenvolve por meio do
bipartidarismo, em que a ARENA (Alianca Renovadora Nacional) apresenta-se como o
partido da ordem, do governo, e o MDB (Movimento Democritico Brasileiro)
representa o partido de oposi¢@o (oposi¢cdo consentida).

Em 1974 chegaremos ao fim do “milagre econdmico” devido a crise mundial
capitalista do periodo. A economia brasileira encontrava-se fortemente dependente e
vinculada ao capital financeiro internacional. Por esse motivo, sofre os efeitos da crise
de forma intensa.

Ao contrario do periodo anterior de crescimento econdmico e "um futuro
promissor” com a crise, ocorre um periodo de estagnacdo econdmica. Em funcdo dessa
crise e do aumento da divida externa, graves conseqiiéncias sociais sdo ocasionadas:
crescimento constante da inflacdo, desemprego, aumento do custo de vida e ndo
podemos nos esquecer, ainda, das histéricas concentragdes de renda e terra, algo que
sequer foram amenizadas ao longo da histéria do Brasil. E quem sofre mais
intensamente os efeitos dessa crise sdo os menos favorecidos socialmente que
representam a grande maioria da populagdo.

Comeca a se intensificar nesse momento, em funcdo da gravidade social em que
o pais estd inserido, um forte e amplo sentimento de descontentamento com relacio ao
regime militar. Algo que fica evidente nas elei¢cdes de 1974, quando o governo sofre
uma esmagadora derrota nas urnas. A partir de entdo, o presidente Geisel iniciard o
processo de abertura "lento e seguro”. Com o aumento do descontentamento
ocasionado pela queda na qualidade de vida dos trabalhadores e os canais democraticos
de participacdo popular bloqueados, abre-se o espaco para os grupos de base ligados a
Igreja (CEBs e Pastorais Sociais diversas que veremos adiante) aparecerem como O
principal foco de formagdo, organizacdo e resisténcia popular13 ! isto &, os grupos de

base ligados a Igreja apresentam-se como o local privilegiado da organizagdo popular.

131 Dizemos que nesse periodo., os grupos de base ligados a Igreja tornar-se-iam o “principal” foco de formagdo popular, no sentido
quantitativo, ou seja, foi nos grupos ligados a Igreja que encontraremos o maior nimero de militantes que irdo combater, em
diversas esferas, a ordem injusta e opressora vigente. Em outras palavras. sdo nos movimentos de base da Igreja que um maior
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Dessas organizacdes de base ligadas a Igreja, formar-se-do diversos movimentos
sociais de questionamento e oposi¢cdo ao regime vigente. Para exemplificar temos:
Movimento contra a Carestia em diversas cidades; organiza¢des estudantis como a PU -
Pastoral Universitdria Cat6lica; organiza¢des operdrias como a PO - Pastoral Operdria e
a JOC - Juventude Operdria Catdlica, que refor¢ardo a oposicdo ao sindicalismo pelego
oficial-, movimentos de Luta por Reforma Agraria, a politica de sindicalizacdo rural e a
CPT - Comissao Pastoral da Terra, entre outros.

A insercdo de setores da Igreja Catdlica nos movimentos populares di-se, como
ja discutimos, antes desse periodo. Contudo, € a partir do Concilio Vaticano II (1965),
que a Igreja procura se renovar, legitimando novas correntes teoldgicas de cariter
social, renovando sua pratica pastoral e sua atuacdo no mundo, e da Conferéncia de
Medellin (1968), quando os bispos latino-americanos procuraram adaptar as resolucdes
do Concilio a realidade do Continente chegando, portanto a resolucdo de optarem
preferencialmente pelos pobres, pondo-a dessa forma em pritica. A partir desse
momento, o processo de aproximagdo e inser¢do nos meios populares se intensificam
pois, passam a ser a nova orientacdo pastoral da Igreja.

Entretanto, o elemento chave que fez com que a Igreja assumisse publicamente o
papel de opositora a ditadura militar seriam as constantes repressdes aplicadas contra
seus membros: leigos e clérigos ligados aos movimentos sociais de base. Isso num
momento em que a luta do povo tornava-se a luta da Igreja, as reivindicagdes dos
trabalhadores tornavam-se reivindicagdes da Igreja.

Temos claro que a Igreja Catélica, em funcdo de sua amplitude e complexidade,
ndo foi homogénea e unanime na oposicdo a ditadura militar. Contudo, no periodo em
questdo, essa mesma Igreja Catdlica se posicionou enquanto institui¢doe nesse momento
a ala radical ou dito “progressista” conquistou a hegemonia, fazendo-se representada
por seu 6rgdo maximo de representatividade nacional, a CNBB, contra a ditadura em
defesa dos direitos humanos e ao lado dos movimentos populares, apoiando-os e
organizando-os,

Dentre as Dioceses brasileiras, a de Lins encontrava-se entre as mais
progressistas do periodo. Ou seja, a pratica organizativa pautada pelos principios dos
grupos de base e os movimentos sociais vistos como prioridades faziam parte dos

Planos Pastorais da referida Diocese. E. para tanto, a atuacdo do bispo em exercicio, D.

nimero de pessoas e grupos adquiriram consciéncia critica e espirito de luta, esses grupos se fardo presente na formagdo do Partido
dos Trabalhadores.
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Pedro Paulo Koop132

(1964-1980), foi fundamental, pois 0 mesmo, que era um bispo
conciliar' >, procurou sempre implementar as renovagdes propostas pela CNBB, pelo
Concilio Vaticano II (1965) e pelas Conferéncias Episcopais Latino-Americanas -

CELAM, Medellin (1968) e Puebla (1979).

2. A Acao Popular e a CEBs

Nio € possivel, hoje, falar de leigos na Igreja do Brasil sem dar significativo
destaque a Ac¢do Catdlica. Esse movimento, com sua rigorosa e eficaz formagdo de
quadros, sua "garra" apostdlica, ainda ndo encontrou substitutivo equivalente em
qualidade e importancia nas duas ultimas décadas. Recebendo mandato da hierarquia, os
leigos da Acdo Catodlica % na sua maioria do meio estudantil, operdrio e profissional
eram no mundo seu "braco estendido”.Isso propiciava, para a atuagdo e posicionamento
desses leigos, um reconhecimento oficial. Quando falava o leigo, falava a Igreja . O
melancolico e processo desagregador que o movimento conheceu no final da década de
60, com desbaratamento das liderancas, a formacdo da Acdo Popular (AP) e a
conseqiiente retirada do apoio por parte da hierarquia trazem grandes questdes para a
reflexdo mesmo nos dias atuais de suas conseqiiéncias.

No interior do catolicismo, comecaram a ficar evidentes as fissuras em seu
interior. Como ficava evidente cada vez mais a associagdo da ditadura a um projeto de
desenvolvimento de capitalismo que se realizava com soberano desprezo pelos valores
religiosos e pelas desigualdades sociais, isso incomodava muito os setores da Igreja, que
partiram para o campo da critica e da luta contra a ditadura. Ordens religiosas,
eminéncias diversas, bispos, cardeais e numerosos contingentes dos leigos, organizados
nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) como vimos anteriormente, constituiram
fator de resisténcia maior as acdes dos governos militares.

Ainda antes de 1964, impulsionados pelo processo de aggiornamento, conduzido
pelo Papa Joao XXIII, inspirados pelas enciclicas que chamavam atencdo para os
problemas sociais e para os interesses dos desfavorecidos de todas as misérias, grupos e

movimentos catdlicos comecaram a se agitar. Da Juventude Universitdria Catdlica — a

132 Pedro Paulo nomeado durante a realizacio do Concilio Vaticano II, sagrado bispo em setembro de 1964, partiu imediatamente
para Roma, onde participou da terceira sessdo do Concilio, chegando em sua diocese apenas no inicio de 1965. Era holandés,
membro da Congregacdo dos Missiondrios do Sagrado Coracéo de Jesus; veio para o Brasil, onde viveu até seu falecimento, em
1988. Deixou o governo da diocese em 1980, conforme a legislacdo Bispo Emérito da Diocese de Lins. (Aguiar, 208-9).

133 Bispo Conciliar, ou seja, participou do Concilio Vaticano II e lutou pela implementagdo de suas resolugdes de renovagio da

instituic@o e, principalmente, da renovacdo da prética pastoral., que passa a ser mais engajada.

106



JUC -, emergiu uma organizagdo radical, a A¢do Popular, a AP, que reuniu forcas
suficientes para se tornar hegemdnica na Unido Nacional dos Estudantes (UNE) e
participou ativamente do amplo movimento das reformas de base.

Nos documentos da JUC de 1960 encontramos os primeiros germes do
cristianismo da libertagdo, um discurso que se refere a doutrina social da Igreja, assim
como elementos essenciais do marxismo. A apropriagdo do marxismo pelos jovens
brasileiros vai se inspirar também em autores franceses como o padre Lebret e o
Emmanuel Mounier, o movimento dos padres operarios e a corrente socialista do
sindicato da Confederacdo Francesa dos Trabalhadores Cristdos'**.

O marxismo da JUC, que aparece nos textos, distingue-se do entdo
predominante. Quando os bispos condenam, em nome da ortodoxia catdlica, as opcdes
da JUC, boa parte de seus quadros forma, em 1962, a Ac¢do Popular (AP), movimento
politico ndo-confessional dedicado a luta pelo socialismo.

A Acgdo Popular, pode ser vista como um residuo da JUC, uma vez que quando
contrariada pelo episcopado e impulsionada por um movimento social que ndo se
encontrava mais nos limites da Igreja, a ala mais a esquerda da JUC criaria a Acédo
Popular (AP). A AP surgiu em 1962, embora o ato formal de fundacido s6 viesse a
ocorrer em 1963, em Salvador'” . Porém ,3 medida que a JUC era podada pela
hierarquia, sentindo a auséncia de membros importantes que tendiam a privilegiar a AP
e confrontada com o golpe militar de 1964, a JUC foi gradualmente perdendo forga.

O I Congresso da AP aprovou o Documento Base da organizagdo, que orientou
sua atuacdo politica até por volta de 1968"°. O texto aboliu qualquer referéncia ao
cristianismo, o que significou uma ruptura com a JUC. Mas os principios cristdo ainda
estavam presentes, seja pelas afirmacdes, seja pela dupla militincia que ainda
continuaria. Sob o impacto da revolucdo cubana, as idéias marxistas mesclavam-se a
inspiragdo cristd no documento.

A AP encontrou muitos de seus adeptos em institui¢des de ensino superior, no
qual manteve a Presidéncia da UNE e de muitos centros académicos e outras entidades
representativas locais e regionais durante os anos 60; entre jovens intelectuais e
profissionais. Gestou-se em particular no interior da JUC, que mostrara sua forca

politica organizada no XXIII Congresso Nacional dos Estudantes, em 1960, quando

134 Ver Lowy, M. “Cristianismo da Libertacao”. In: Reis Filho, Daniel Aardo e Ridenti, Marcelo (orgs.). Histéria do marxismo no
Brasil, 6. Partidos e movimentos ap6s os anos de 1960. Campinas: ed. da UNICAMP, 2007, p.415.

135 Ridenti, Marcelo “Agao Popular: cristianismo e marxismo”. In: Reis Filho, Daniel Aardo e Ridenti, Marcelo (orgs.). Historia do
marxismo no Brasil, 5. Partidos e organizacdes dos anos 20 aos 60. Campinas: ed. da UNICAMP, 2002, p.226.

Ver. Evolugdo politica dos catdlicos e da Igreja no Brasil, de Luiz Gonzaga de Souza Lima (1979).
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compds a chapa eleita para a diretoria da UNE com outros grupos de esquerda.
Entretanto, cabe lembrar de acordo com Marcelo Ridenti que “que além da JUC, da JEC
e de outros movimentos catdlicos predominantes nas origens da AP, a organizacdo
bebeu de outras fontes”.

A histéria da AP ficou marcada pelo seu romantismo revoluciondrio -
romantismo entendido como "uma critica da modernidade, isto €, da civilizacdo
capitalista moderna, em nome de valores e ideais do passado (pré-capitalista, pré-
moderno)", nos termos de Michael Lowy e Robert Sayre13 7
O romantismo revoluciondrio caracteriza-se também pela énfase na acdo, na coragem,
na disposicdo, na vontade de transformacdo, muitas vezes em detrimento da teoria e dos
limites impostos pelas circunstincias histéricas objetivas. E importante ressaltar que o
romantismo das esquerdas nos anos 60 e 70 — particularmente o da AP visaba encontrar
elementos para a construcio da utopia do futuro, algo de cunho revolucionario.

O interesse da AP no que se refere ao romantismo revoluciondrio, ndo se
restringe somente aos movimentos sociais e politicos, especialmente no meio estudantil,
mas também & passagem de grupos politicos cristdos ao marxismo, por intermédio do
maoismo.

O processo que gerou a AP no interior da Igreja catdlica deu as bases para a
Teologia da Libertacdo e de importantes movimentos catdlicos nos anos subseqiientes,
como veremos adiante com as CEBs.

O marxismo cristdo serd incorporado por boa parte dos intelectuais cristios,
agentes pastoral, animadores de comunidades de base e militantes cristdos de varios
movimentos sociais, que constituem a ampla base cristianismo da libertacdo brasileiro,
ndo ficando restrito somente aos te6logos e a alguns bispos. Podemos encontra-lo - mais
ou menos diluido nos documentos e resolu¢des das conferéncias anuais das CEBs.

Perceberemos que a partir dos anos 80, ele se tornard um dos principais
ingredientes na constitui¢do da cultura sociopolitica Partido dos Trabalhadores. Somam-
se forcas CEB’s e AP, estas dardo as bases a formagdo do PT. Eis ai a sua raiz popular;
0 que parece-me que foi intentado ocultar. A origem cristd no PT dar-se-4 devido a

origem da tendéncia marxista dispersa nos grupos que o constituiréo.

TLOWY, Michael, e SAYRE, Robert. Revolta e melancolia — O romantismo nacontramio da modernidade. Petrépolis, Vozes,
1995. pq 34.
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2.1 Comunidades Eclesiais de Base

As CEBs constituem-se numa experiéncia pastoral e questionadora das

N

estruturas sociais, sua origem estd vinculada a renovacdo promovida pelo Concilio
Vaticano II e pelo Plano de Pastoral de Conjunto. Langadas pela Igreja Catélica em fins
da década de 1950, em Natal, Rio Grande do Norte, tendo sofrido considerdvel impulso

apos a realizagdo, na Coldmbia, do II Encontro do Episcopado Latino-Americano, em

1968.

A Igreja antiga, antes do Concilio Vaticano II, era uma fortaleza,
comecou de cima para baixo, liderada por um sistema hierarquico. O
povo era mantido a margem da vida do Evangelho. O povo ndo tem
voz. Apenas o Papa, os bispos e os padres eram considerados os
donos da Palavra e dos Ministérios. A Igreja foi criando para si um
lugar nas nuvens, fora da realidade, alheia aos sofrimentos, as
angustias e aos sofrimentos do povo de Deus. Com o grito do Papa
Jodo XXIII e a unido do povo de Deus a igreja foi puxada (sic) para
cima e para baixo e quando pisou novamente em seu chio, levantou
p6.Ocorreu entdo a transformacdo a partir do momento em que as
pessoas sentiram a necessidade de ter uma Igreja caminhando lado a
lado com o povo. Este conquistou seu coragdo. “A Igreja somos nés”.
Essa descoberta e conquista ndo foi brincadeirinha. Deve ser
assumida. Assim as comunidades de base surgiram e trabalham com e
para a vida do povo. O povo comecou a se reunir em pequenos grupos
de tamanho humano para refletirem a palavra de Deus e a Eucaristia
em cima de uma acdo, todos tendo vez e voz. A palavra e o exercicio
do ministério sdo devolvidas ao povo. O Papa, os bispos e os padres
foram chamados a serem o povo com o povo como Cristo se fez

138
homem com os homens ~°.

O objetivo, nem sempre declarado ou formulado explicitamente, € o de dar vida
a um modelo de Igreja em que o leigo possa participar e o padre possa redefinir suas
funcodes.

Em geral, os objetivos iniciais das CEBs foram unicamente de carater
religioso(preparar os leigos para os servicos religiosos da comunidade:Culto, preparacio
aos sacramentos, etc.). Na segunda metade de 1974, serd possivel perceber nos
documentos e relatdrios os primeiros passos da Teologia da Libertagdo como ja vimos,
as organizacdes vao criando um tipo de organizagdo totalmente nova, com as formas
mais variadas, conforme as diferentes exigéncias do lugar.

A prética religiosa das comunidades eclesiais de base encontrava-se unida a sua

pratica social, sendo comum a produgdo de panfletos explicativos e a documentagéo das

' SEDOC, Servigo de Documentagio. Petrépolis, 14,set/1981,p.233.

109



reunides dos grupos pelos membros da comunidade, por essa razdo ha um farto material
documental produzido pelos préprios participantes das CEBs. Além desses documentos,
encontramos também os relatérios dos Encontros Intereclesiais de CEBs, um vasto
material que demonstra expositivamente as discussdes sobre os rumos do movimento
realizadas durante estes encontros. O principal objetivo dos Encontros Intereclesiais era
compartilhar as experiéncias dos membros das CEBs das mais variadas regides do pais,
e também de realidades urbanas e rurais bem distintas.

O primeiro Encontro Intereclesial de CEBs ocorreu no ano de 1975, em Vitéria.
A periodicidade desses encontros sempre foi variada, passando de uma vez a cada ano
na década de 1970 a um espaco de cinco anos entre um e outro na década de 1990. Este
fato poderia até demonstrar como o movimento perdeu peso com o passar do tempo. O
ultimo desses encontros ocorreu em 2000, em Ilhéus. A partir dos relatérios é possivel
perceber que, embora com um decréscimo no nimero de participantes, a presenca
popular era maior nos primeiros encontros, sendo que nos tltimos se percebe uma maior
participac@o dos lideres. Vale ressaltar que os Intelectuais da Teologia da Libertacdo
nunca deixaram de participar dos encontros, vistos por eles como o momento de unir a
reflexdo teoldgica a pratica comunitdria.

O papel desempenhado por Leonardo Boff tanto na origem quanto no
desenvolvimento das CEBs é fundamental. Foi ele que, desde o primeiro Encontro,
comecou a definir os tracos da nova Igreja nascida do Povo. Seus trabalhos foram e
continuam sendo ponto de partida e chegada para todos os membros das CEBs.

Segundo Mesters'? «

apesar de se notar ainda o predominio do objetivo religioso
sobre o social, nota-se uma tentativa cada vez mais concreta de assumir o
desenvolvimento total (integral) da comunidade”.

Apés Medellin, uma nova maneira de ler a Biblia, difundida no Brasil inteiro por
Frei Carlos Mesters, deu origem a um certo deslocamento nas atividades destes grupos.
“Adotou-se 0 método conscientizador, baseado no evangelho e na realidade concreta,
sendo esta iluminada por aquele e aquele interpretado e decifrado a luz dela'*"”.

Este tipo de reflexdo sobre a realidade e sobre os problemas que afligiam a
comunidade, levou os membros destes grupos a perceberem a necessidade de uma agéo
organizada contra as forcas que produzem os males na vida humana como exigéncia de

fé. Assim, o campo de agdo tornou-se mais amplo, representantes da ‘“hierarquia”

1% MESTERS, C. O futuro do nosso passado. Sedoc, Petrépolis, maio 1975; BOFF, Leonardo. As eclesiologias presentes nas CEBs.
Ibid. p. 1194-1197;
!4 SEDOC. CEBs.: Uma Igreja que nasce do pogo. Encontro de Vitéria, Petrépolis: Vozes, v.7, n.81, Maio 1975 p.1104.
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comecaram entdo a colocar-se do lado dos oprimidos, fortalecendo essa “nova” forma
de ler a Biblia e justificando com o manto sagrado esta forma de atuagdo politica.

A nova forma de atuar e de refletir das CEBs aos poucos daria origem a uma
“Igreja paralela” ou, pelo menos,a grupos que comegariam a questionar a hierarquia
tradicional em si e seu envolvimento com os poderosos. A partir de uma nova forma de
reflexdo sobre a Biblia e a realidade, as comunidades comeg¢am a desempenhar
atividades de cardter politico, em que se propde que a Igreja participe da luta pela
libertagdo do povo iniciando este processo no interior da propria organizagao clerical.

Essas comunidades surgiram apresentando novas perspectivas de acdo dentro da
Igreja Catélica e quando assumidas por importantes setores desta instituigdo,
transformaram sua estrutura, colocando-a em contato com a realidade social e os
problemas da sociedade contemporanea, Constituindo, assim, um instrumento de
organizagdo e mobilizacdo popular.

Espalhadas por dioceses de todo o Brasil, elas desenvolviam a critica social com
base na experiéncia popular cotidiana, re-examinando os ensinamentos cristdos sob a
orientacdo de um padre ou outro religioso. Presentes, sobretudo nas comunidades mais
pobres, as CEBs logo passaram a se envolver com movimentos sociais diversos, como
as sociedades amigos de bairro ou o Movimento contra a Pobreza, constituindo fontes
preciosas de recursos humanos para tais agrupamentos.

Durante o periodo histérico da “abertura”, o debate sobre as CEBs e sua relagio
com a transformacao da sociedade brasileira tomou duas vertentes'*'. A primeira vinha
de dentro da prépria Igreja — seus novos intelectuais “orginicos” — e assumia a postura
de defesa explicita das CEBs, muitas vezes superestimando seu impacto social e
politico. Esta tendéncia via os movimentos sociais atuantes no periodo como auténomos
e encarava-os com a mesma capacidade de transformacdo da sociedade. A segunda
vertente assumia uma postura de isencdo e considerava as CEBs um esforco de
modernizacdo da Igreja Catdlica, mas que possuia 14 suas limitagdes. Esta vertente
tendia a considerar a emergéncia dos movimentos sociais como um fendmeno atrelado a
crise do autoritarismo. Claro que as duas vertentes possuiam seus elementos de verdade
e traziam informacdes importantes, embora sem dar conta de identificar totalmente o
que havia de especifico na reforma religiosa que ocorreu na Igreja Catélica por meio das

CEBs.

141 KRISCHKE, P. As CEBs na “Abertura”: mediagdes entre a reforma da Igreja e as transformacGes da sociedade. In: KRISCHKE,
P; MAINWRING, S.(org.). A igreja nas bases em tempos de transi¢do (1974-1985). Porto Alegre:L&PM/ CEDEC,1986.
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Em pesquisa em que compara as CEBs de trés realidades distintas (Sdo Paulo,
Mato Grosso e Ceard), Paulo krischke concluiu que, embora as diferencas regionais
sejam grandes, o importante a ressaltar é que as CEBs se constituem numa inovagdo
frente a tradi¢do politica e cultural do pais, na medida em que se configuram enquanto
um mediador entre a reforma da Igreja Catdlica e as transformac¢des mais amplas da

. 142
sociedade

2.2 Religiao, Politica e as CEBs

Foi na América Latina, na segunda metade da década de 1960, que o movimento
de renovagdo e modernizacdo da Igreja Catdlica obteve suas maiores repercussdes pos
Concilio Vaticano II (1962 -1965). A institui¢do se voltava agora para os pobres e via
no capitalismo predatdrio um inimigo em potencial. Influenciada pela efervescéncia dos
movimentos contraculturais e de esquerda, como vimos anteriormente, uma nova
vertente teoldgica era trazida a publico questionando as proprias bases da Igreja
Catolica: a Teologia da Libertagdo. No Brasil, e também em outros paises latino-
americanos imersos em regimes ditatoriais, uma experiéncia eclesial comecava a
sobressair: as Comunidades Eclesiais de Base, que eram a encarnagdo real das
inovagdes trazidas pela teologia da esquerda Catdlica.

A proposta das CEBs adveio de uma parte do clero latino-americano,
denominado progressista, sob influéncia marxistas e humanistas e preocupado com uma
maior inser¢do da Igreja Catdlica nos meios populares. O eixo tedrico do movimento € a
Teologia da Libertagdo. A T.L tem por objetivo uma reformulacdo dos preceitos da
Igreja, postulando a “opg¢do preferencial pelos pobres” como novo modo de agdo (nova
missdo) da Igreja no mundo, o que vem a caracterizd-la como “Igreja popular143”.

A implantacdo da Teologia da Libertacdo s6 foi possivel em dado momento
histérico em que os interesses da Igreja Catélica e do Estado efetivamente se separaram,
assim parte da Igreja tornou-se defensora de uma “justica universal**” Isso levou a que
grande parte dos leigos, ja atuante nos quadros da igreja, pudesse participar mais

ativamente dos movimentos de cunho social e politico, mas sempre no sentido de

142 KRISCHKE, P. op. Cit.,p200.

3 LIBANEO, J.B Panorama da Teologia na América Latina nos tltimos anos. Sociedade de Teologia e ciéncia da religido, 1999.
http://www.redemptor.com.br/~soter/TDL-panorama.doc

' DELLA CAVA, R. Igreja e Estado no Brasil do século XX: sete monografias recentes sobre o catolicismo brasileiro 1916/64.
Estudos Cebrap. Sao Paulo, 12, 1975, pp. 07-52.
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defender os valores cristdos agora ressignificados. No periodo de gestacdo da CEBs, a
participacdo desses lideres leigos que antes compunham organiza¢des como Movimento
de Educacdo de Base ou Acdo catdlica foi fundamental para a incorporacdo do
pensamento de esquerda na pratica pastoral.

Segundo Mainwaring, a mudanca da Igreja Catélica reflete muito mais o
processo politico mais amplo, tendo em vista que a maioria dos paises latino-
americanos viviam submersos em regimes autoritérios, supressores dos direitos civis; do
que simplesmente uma estratégia institucional visando maximizar sua influéncia na
sociedade, pois os interesses da igreja dependem da visdo que possui de sua missdo, na
época muito influenciada pela Teologia da Libertagﬁom.

Os catdlicos das CEBs assumiram uma agdo transformadora do mundo, ndo da
acdo econdmica racional, mas da acdo politica. Isso pode ser explicado, entre outros
fatores, como era encarada a salvagdo pelos participantes: ela ndo era vista como restrita
ao outro mundo ou outra vida, mas como algo a se efetivar ji nesse mundo, enquanto
“libertacdo dos homens” e transformacio das estruturas que eles viviam. No discurso
das CEBs falava se muito em democracia, mas ndo uma democracia restrita ao sistema
politico formal. O que se procurava era traduzi-la numa pratica cotidiana, no seio da
comunidade.

Nao hd como saber o que veio primeiro, se a Teologia da Libertacdo ou as
CEBs. O que se pode dizer é que ambas foram fruto de um mesmo contexto histérico-
social, e que sem a legitimacdo intelectual dada pela Teologia da Libertacdo as CEBs
provavelmente ndo teriam a visibilidade que tiveram. N@o que o essencial fosse a teoria
que os tedlogos desenvolviam, mas esta foi ttil para fundamentar com categorias
doutrinais a pratica dos grupos leigos envolvidos com as comunidades.

Nunca se soube ao certo o numero de CEBs no Brasil, sempre contou-se com
estimativas. Seu apogeu foi no inicio dos anos 1980, quando seu envolvimento com a
politica no movimento de redemocratizagdo brasileira se tornou mais visivel. A partir
dai, seu decréscimo numérico ocorreu paralelamente ao resfriamento da atuacdo dos
movimentos sociais e agdes diretas do Pontificado de Jodo Paulo II.

Reginaldo Prandi aponta trés fatores decisivos no processo de esvaziamento das
CEBs. Em primeiro lugar, hd que se levar em conta as mudangas ocorridas no Vaticano
a partir do papado de Jodo Paulo II, o qual promoveu uma “restauragdo conservadora”

na Igreja Catolica, visivel na preferéncia dada a nomeagdo de bispos ndo-progressistas e

14 MAINWARING, S. Igreja Catdlica e Politica no Brasil -1916/1985. Sdo Paulo: Brasiliense,1989.
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a desautorizacdo da Teologia da Libertacdo, refletida na saida de Leonardo Boff do
clero. O segundo fator relaciona-se a crise do pensamento de esquerda, a partir da queda
do socialismo real e da atual auséncia de alternativas para a atua¢do dos movimentos
sociais que visam a mudanca da sociedade. O terceiro fator aparece como uma crise
dentro do préprio catolicismo, que agora enfrenta a concorréncia religiosa de outros
grupos, principalmente de pentecostais e neopentecostais. Além disso, ndo se pode
esquecer que as CEBs também tém um concorrente dentro do préprio catolicismo: a
Renovacdo Carismatica Catdlica que se fortalece como uma opgdo mais espiritualizada

PN . " R .. L. 146
para os Catdlicos ndo tdo afins as lutas sociais e politicas .

2.3 A forca Politica e as CEBs.

A forga politica das CEBs pode ser explicada pelo fato de serem comunidades,
pois sem comunidade ndo ha politica, a ndo ser de dominag@o. Também é possivel
afirmar que a forca das CEBs estd baseada na sua dindmica interna que leva a
participac@o igualitiria e forma seus membros no exercicio direto e constante da
democracia. Pela reflexdo critica e pela troca de experiéncia, os membros das CEBs
comecgam a localizar os males que os afligem. A dindmica comunitdria leva, por fim a
decisdo da praxis. Nasce a vontade de lutar e de lutar juntos. “Da comunhio nasce a

- x s s 147
unido e da unido a organizagdo
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Para Frei Betto o processo das CEBs € “ um processo conduzido mas néo
manipulado” .Observa, no entanto, que se também o leigo das CEBs aceita sem revolta
uma situagdo de dependéncia, ndo € sé por razdes tedricas e de cardter cultural, a
questdo € prética, pois na Igreja ndo hd um dinamismo institucional que favoreca a
“independéncia”. Outro elemento importante que explica o potencial politico das CEBs
¢ a unido entre Fé e Vida é caracteristico desse movimento confrontar os preceitos
religiosos com a realidade. “Af a realidade se expande em circulos concéntricos até
atingir o nivel de sistema social'*®” A partir do problema pessoal, passa-se aos
problemas familiares e de bairro, ampliando cada vez mais o horizonte até enfrentar os
problemas sociais e perceber que a causa de tudo se encontra no tipo de organizacio

social existente. A religido para o povo € o inicio do processo que levard a consciéncia

politica. As camadas populares tudo entendem a partir e em func¢éo da religido.

146 PRANDI, R. Um sopro do Espirito. Sdo Paulo: Edusp: FAPESP, 1997, pp.102-103.
4T BOFF, L. Caracterfsticas da Igreja encarnada nas classes subalternas. SEDOC. Petr6polis,Jan/Fev 1979, p.800.
'*8 BOFF, L. Caractersticas da Igreja encarnada nas classes subalternas. SEDOC. Petr6polis,Jan/Fev 1979, p.800.
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Mais um aspecto que confere forca especial as CEBs e conseqiientemente
aumenta seu poder de influéncia na sociedade € a ligac@o existente entre os agentes de
pastoral e a base. Trata-se, em geral, de pessoas que compartilham a vida e o destino do
povo. “A eles se deve o dinamismo das CEBs'*”".

As CEBS tinham sem divida um potencial politico muito forte, devido ao fato
de ser um movimento popular. Por seu nimero e organizagdo, embora relativa, sua forga
era maior do que a rede de diretdrios de partidos politicos existentes. Numa época em
que se contestava a democracia classica e se procurava uma democracia participativa, as
CEBs aparecem como fomentadora do espirito participante. De suas praticas
democréticas surgiram multiplas iniciativas populares e terda grande contribuicdo na
formacdo do Partido dos Trabalhadores.

Presentes também dentro do novo sindicalismo, membros das CEBs
constituiram a Pastoral Operdria, de grande influéncia na formagéo do PT.

Além disso, instancias superiores da Igreja se envolveram nas lutas sindicais,
intermediando negocia¢des dos trabalhadores com o governo e os empresarios, evitando
atitudes repressivas mais contundentes por parte da policia e intercedendo para a
libertag@o de sindicalistas presos.

Meneguello (1989, p. 64) afirma que havia também estimulos, por parte de
setores progressistas da CNBB fundamentados em principios da Teologia da Libertacéo,
a criagdo de um partido cristdo dos trabalhadores, o que demonstrava a intengdo de
importantes parcelas do catolicismo brasileiro de se fazerem representar, e tal
representacdo acabou se dando via PT.

Privilegiando a auto-organizacdo e a mobilizacdo das bases, a conservagdo de
total autonomia e a atuacdo local, em comunidades, as CEBs se identificaram
fortemente com o novo sindicalismo, reiterando tais caracteristicas na agremiacio que
entdo despontava.

Assim, na década de 1970, com o fechamento politico do regime e o suporte
institucional de setores da Igreja, as Cebs consolidam-se como a prética possivel de
oposicdo, reunindo leigos e membros da Igreja num amplo trabalho comunitirio, que
acabou entrando em choque com a estrutura de poder entdo vigente, sobressaindo dessa

forma, nesta época, seu cariter popular.

142 BOFF, L. Op. Cit. p.803-804.
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Esse espaco de dentncia, suscitado pelas CEBs, faz nascer novamente os
movimentos que buscavam reconstruir sua identidade na sociedade: associagOes de

moradores, sindicatos, pastorais de acompanhamento e o PT.
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I1I. Os cristaos e a Politica Partidaria: A Igrejae o

surgimento do PT.

1. O contexto do surgimento do PT.

A proposta da presente dissertacdo é investigar como se dd a entrada de uma
parte da Esquerda Catdlica no PT, para tanto se faz necessdrio entender como se déd o
surgimento do Partido dos Trabalhadores. Serd intentado fazé-lo de forma sucinta, uma
vez que ndo constitui o foco deste trabalho, mas se faz necessdrio para entender as
contribuicdes da Igreja ao Partido.

A segunda metade da década de 1970 foi marcada por manifesta¢des setorizadas
contra a ditadura, incluindo desde o movimento estudantil até a articulagcdo em bairros
do movimento estudantil contra a carestia. Os grupos clandestinos da esquerda, a partir
destas manifestagdes sociais, comecam a mostrar as suas posi¢des politicas. Alguns
setores antes alocados no partido de oposicao iniciam, a partir de 1976, a discussdo
sobre a possibilidade de formagdo de novos partidos e antigos lideres politicos, exilados
no periodo pés 1964 e passam a opinar sobre os destinos do Brasil, preparando seu
retorno.

Na segunda metade da década de 1970, as condi¢des do trabalho e do cotidiano
nas féabricas, a precariedade das estruturas urbanas, o arrocho salarial e as sucessivas
crises na economia, além da repressdo politica ininterrupta, despertaram o espirito
associativo e de solidariedade, a criacdo de Orgdos de apoio, de instituigdes de
assisténcia social e de jornais, a revitalizagdo de sindicatos e a agdo dos partidos
politicos entre os trabalhadores urbanos nos pélos da moderna inddstria no pais.

No Brasil dos anos 1970 e 1980, a crise econdmica alimentada pela divida
externa e pelo esgotamento do modelo de desenvolvimento desembocou em
desemprego, inflacdo, baixos saldrios e queda nas atividades fabris. Essa crise acirrou
tanto os conflitos politicos em torno dos meios para sua supera¢io, comprimindo a
“transi¢do lenta, gradual e segura”, quanto os conflitos sociais, protagonizados por
empresdarios, trabalhadores e o Estado. Esses confrontos dinamizaram as disputas pela

direcdo e pela organizagdo da sociedade.
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As greves de Sdo Bernardo despertavam o interesse de todos esses setores que, a
partir de 1978, irdo manter um estreito contato com os dirigentes sindicais ligados a
proposta de criagao do Partido.

A resisténcia pela mobilizagdo e a busca de inser¢do politica pelos diferentes
sindicatos de trabalhadores resultaram — entre outros movimentos pela organizacao
sindical e politica — na criagdo do PT, em 1980. O Partido dos Trabalhadores surgiu da
necessidade que muitos sindicalistas entendiam existir de organizagdo politica como
meio de transformag@o e de desenvolvimento das relacdes sociais no pais. A experiéncia
dos embates sindicais e das greves constituiu um padrio de educacdo politica para a
critica e a negacao da realidade histdrica brasileira naquele momento.

As greves dos metaldrgicos de Sdo Bernardo do Campo, de 1978 a 1980 é um
dos mais importantes acontecimentos da histéria do Brasil contemporaneo. Estudiosos
do mundo do trabalho sdo praticamente unanimes em reconhecer aqueles eventos como
um marco para a histéria do movimento operdrio brasileiro, e ndo faltam razdes para
esta conclusdo. A ditadura militar havia reprimido violentamente as greves de
Contagem e Osasco, em 1968, apés o que se seguiram anos descritos por Ledncio
Rodrigues como de “calmaria”””. O termo, reconhe¢amos, ndo € o mais adequado para
nomear um periodo em que as liderancas sindicais ligadas ao PCB e ao PTB haviam
sido perseguidas e cassadas e durantes o qual os operdrios nio cessaram de desenvolver
formas de luta e resisténcia no chio da fdbrica."”' Ledncio Martins Rodrigues foi o
primeiro a realizar uma pesquisa sobre o operariado da industria automobilistica em Sdo
Bernardo. Baseado em fontes do inicio da década de 1960, ele entdo concluia pela
adaptacdo deste setor operdrio ao capitalismo, devido aos melhores salarios e as
melhores condicdes de trabalho, proporcionados pela maior especializagdo. “As
conclusdes, alcancadas no estudo da Empresa Automobilistica, fornecem algumas pistas
para a apreciacdo mais ampla sobre as atitudes da camada operdria ante a sociedade
industrial em formacdo e sobre a empresa estrangeira no Brasil. Elas chamam a atencdo
para os obstdculos que se antepdem a emergéncia de uma consciéncia anticapitalista
entre o proletariado que se forma num contexto econdmico, social e politico como o

brasileiro. (...) Nas condicdes brasileiras, de transformacgdo do trabalhador agricola em

150 As tendéncias Politicas na Formagio das Centrais Sindicais. In: BOITO JR, Armando (org) O Sindicalismo Brasileiro nos Anos
80. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1991, p.13.
'3 FEREDERICO, Celso. A vanguarda Operéria. Sio Paulo, Sfmbolo, 1979.
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operdrio industrial, o emprego fabril implica justamente o contrdrio, ou seja, a aquisi¢do
de uma profissio, ainda que esta seja a de um simples operdrio semiqualificado'>*”,

As grandes greves do final da década, afinal, “ndo surgiram do ar”. Parte do
sucesso das mobilizacdes se deve ao “trabalho ‘middo’ no interior das fébricas no
periodo de resisténcia”. Marcelo Badar6 mostrou que existem importantes conexdes
entre as experiéncias dos trabalhadores nas lutas anteriores ao golpe e na resisténcia a
ditadura e a eclosdo do chamado novo sindicalismo. E sempre necessdrio lembrar que a
estrutura sindical ndo foi destruida pela ditadura. Sindicatos e federagdes continuaram a
existir, embora sua esfera de atuagfo tenha se restringido muito com a determinacéo dos
indices de reajuste salarial feitos diretamente pelo governo federal (Lei n°. 4.725 de
1965 e alguns decretos-lei posteriores), bloqueando as possibilidades de negociacdo
direta com os patr6e5153. De qualquer modo, Ledncio Rodrigues esta fazendo referéncia
a um dado relevante: o movimento operario, se ndo era, como ele afirma, um completo
ausente do “jogo politico brasileiro”, estava longe de conseguir exprimir na cena toda a
intensidade dos conflitos existentes nos lugares concretos da relagdo capital-trabalho.
As greves, instrumento privilegiado de luta dos trabalhadores, essas estiveram, de fato,
ausentes por uma década inteira.

E possivel perceber a partir desse momento a dimensio adquirida pelo
ressurgimento das greves de 1978: foi o reencontro do movimento sindical com a
pratica da reivindicagdo salarial, com a forma mais importante de luta contra a
exploragdo do trabalho. Segundo Ricardo Antunes, o “reaparecimento pujante e coletivo
de uma classe aos anos de opressao e resisténcia”>*. O mero fato de haver greves, 0 seu
simples ser, era um acontecimento politico relevante num contexto em que o poder
ditatorial trabalhava para interditar todas as expressdes de conflito social. Ora,
precisamente esta interdicdo — cuja forma juridica era a legislacdo anti-greve — era
frontalmente desafiada pelos trabalhadores mobilizados. E a rebeldia dos trabalhadores
ndo arranhou somente a proibi¢do de greves. Na medida em que lutavam contra o
arrocho, os grevistas questionavam a politica salarial e a prépria politica econdmica dos
governos militares, demonstrando que ndo aceitariam passivamente a situacgdo,

iniciando assim um intenso processo de mobilizacdo, o que preparou terreno para que

'32 RODRIGUES, L.M Industrializacio e Atitudes Operdrias. Sdo Paulo, Brasiliense, 1970, p.102.

133 Um estudo meticuloso sobre a configuracio da estrutura sindical brasileira encontra-se em BOITO JR, Armando. O Sindicalismo
de Estado no Brasil. Campinas, Edunicamp — Sdo Paulo, HUCITEC.

134 A Rebeldia do Trabalho. 2°ed. Campinas, Edunicamp, 1992, p.31. Numa perspectiva muito préxima a de Ricardo Antunes hd
outro estudo obre o significado das greves metaldrgicas em José Chasin: As Méaquinas Param: Germina a Democracia. Revista
Ensaio, 7, Sdo Paulo, Escrita, abril de 1982.
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em maio de 1978 os operdrios iniciassem as paralisa¢des inicialmente no ABC paulista,

155, Assim, em 12 de maio de 1978, o

se espalhando posteriormente para todo Estado
operariado da industria automobilistica ressurgia na cena politica nacional por meio da
eclosdo da greve na industria Scania.

As medidas repressivas contra os grevistas demonstram que este desafio nao foi
subestimado pela ditadura — intervencdo em sindicatos, prisdo de liderancas, apreensdo
de material de propaganda, censura, interdi¢do de espacos para reunides e assembléias.
No caso das greves metaldrgicas do ABC fica evidente que a repressdo endureceu a
cada nova investida dos trabalhadores, chegando ao 4pice na greve de 1980, quando
houve varios confrontos de rua entre grevistas e a policia e quando quase toda diretoria
do Sindicato dos Trabalhadores nas Industrias Metaldrgicas, Mecénicas e de Material
Elétrico de Sao Bernardo e Diadema, que liderava a mobilizacdo, estava na cadeia. 136

Entretanto, mesmo com todo aparato repressivo acionado contra o0s
trabalhadores, desta vez a repressdo ndo conseguiu derrotar e imobilizar o movimento
como em 1968. E parte disso se deve ao fato de que as greves em 1978 ndo ficaram
restritas aos metaldrgicos do ABC, e menos ainda as dos anos seguintes. As
mobilizacdes metalirgicas foram as que alcancaram maior visibilidade na imprensa e as
que merecem mais atencdo por parte dos analistas. O fato de acontecerem no p6lo mais
dindmico da economia brasileira, no coracdo da acumulacdo capitalista, justifica
plenamente o destaque que alcancaram. Mas também em razdo da sua grande
visibilidade, as greves metaldrgicas funcionaram como estopim, abrindo caminho para
mobilizacdo de varios outros segmentos.

A motivacdo das greves de 1978 manifestava-se pelas necessidades materiais
basicas do operariado, como coloca Chasin, “o chdo da greve € a fome e o chdo da fome
€ o arrocho, sendo que a raiz do arrocho € a prépria plataforma econdmica do regime
implantado em 64" Assim, conforme Antunes, as greves nao possuiam apenas
cardter econdmico, uma vez que insurgindo contra a politica de arrocho salarial os

operdrios confrontavam a politica econdmica do governo, com isso as greves adquiriam

155 Berbel, M. Partido dos Trabalhadores. Tradi¢do e Ruptura na esquerda brasileira (1978-1980).

136 H4 um farto nimero de relatos e estudos sobre as greves metalurgias de 1978-1989. Dentre as mais citadas podemos mencionar
A Greve na Voz dos Trabalhadores. In: histéria Imediata 2. Sdo Paulo, Alfa 6mega, 1979; Quarenta e Um dias de Resisténcia e
Luta. Uma Andlise da greve feita por quem dela participou. Cadernos do Trabalhador I, Sdo Bernardo, ABCD Sociedade Cultural e
URPLAN - PUC, Sao Paulo, 1980; BARGAS, O. e RAINHO, Luis Flavio. Lutas Operdrias e Sindical dos Metaldrgicos em Sao
Bernardo (1977/1979). S. Bernardo, Associacdo Beneficente e Cultural dos Metalirgicos de S. Bernardo, 1983; IANNI, Otdvio. O
ABC da Classe Operdria. Sdo Paulo, Hucitec, 1980; MARONI, Amnésis. A Estratégia da Recusa. Sdo Paulo, Brasiliense, 1982;
Moura, E.S. de e MENDONCA, O. O ABC da Greve. Documento de Siao Bernardo, 1980.

157 Como desenvolve Chasin em As maquinas param: germina a democracia. In revista Ensaio n°. 7. Sdo Paulo: Ed, Escrita, abril
1980.
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um carater poh’ticolsg. Todavia esse cardter politico foi atingido intuitivamente, pois o
operariado ainda encontrava-se muito ligado a sua propria cotidianidade, e apesar de
perceberem os conflitos de classe ndo compreendiam a fundo a esséncia de tais conflitos
dentro do sistema capitalista.

Assim, essas greves foram o resultado da espontaneidade do operariado, uma
vez que apesar de na época o sindicato estar estreitando os lacos com a base, ele ndo
participou na preparacdo nem na deflagracio do movimento'. Ndo houve uma direcdo
consciente das greves, mas ao contrario, elas foram dirigidas “pela dura realidade do

16055

cotidiano operario . Assim com a falta de uma direcdo consciente, a greve teve sua

teleologia calcada na intui¢do e na espontaneidade das massas, € ndo em uma prévia
ideacdo resultada de uma andlise cientifica da realidade'®".

De acordo com Eduardo Noronha, em 1979 foram realizadas 246 greves, sendo
que 18% delas foram de metalirgicos. Do total de quase 21 milhdes de jornadas de
trabalho perdidas, 31% foram causadas por greves de metalirgicos. O restante das
greves (82%) e das jornadas perdidas (69%) foram obra da mobilizacdo de outras
categorias de trabalhadores (principalmente operarios da construcdo civil, motoristas e
cobradores, médicos e professores)m. Portanto, se houve um severo desacato a
legislacdo antigreve da ditadura, se houve um questionamento agudo da politica salarial
e, por conseqiiéncia, da prépria politica econdmica, estes atos rebeldes foram cometidos
por vérios setores da classe trabalhadora. Podemos falar que a “explosdo de greves”
daqueles anos expressou o esfor¢o, afinal bem sucedido, dos trabalhadores para sair dos
espacos mais restritos determinados pela ditadura e limitados basicamente a resisténcia.
Isso mudava a configuracio da luta de classes no pais. Este ponto € da maior
importancia para compreender a caracterizagdo do momento histérico de surgimento do
PT.

Durante seu desenvolvimento, as greves de 1979 assumiram um cariter de

ofensividade, colocando o “poder politico frente a uma realidade ausente no universo

38 Antunes, R A rebeldia do Trabalho: o confronto operério no ABC. op.cit

'3 Como coloca Celso Frederico: “Os operarios limitam-se a cruzar os bragos diante das maquinas e permanecem nessa posicdo
silenciosa de recusa e rebeldia”. A esquerda e o movimento operario 1964 -1984: a reconstrug¢do. Vol3. Belo Horizonte: oficina de
Livros, 1991, p14.

190 Antunes, R A rebeldia do Trabalho: o confronto operério no ABC. op.cit

1" Como podemos verificar no depoimento recolhido por Antunes, R A rebeldia do Trabalho: o confronto operario no ABC, p.33:
“[...] a greve de 78 nao foi em primeiro lugar uma orientagdo centralizada que partiu de alguém assim: Vocés vao fazer greve. Acho
que foi a primeira reacdo que teve o conjunto da classe de fazer greve. Aqueles que tinham trabalho dentro da fébrica tentaram
organiza-la” . Osmar Mendonca em O arrocho treme.

122 NORONHA, Eduardo. A Explosdo das Greves na década de 80. In: BOITO JR, Armando (org). O Sindicalismo...op.cit. Este
autor apresenta dados que provam a expansao horizontal (incluindo novas categorias) e vertical (aumento do nimero de grevistas e
de jornadas perdidas) das greves no periodo.
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das possibilidades previstas pela dominagao burguesa163”. Desse modo, no ano de 1979
a luta sindical alcanca grande importincia uma vez que a dimensdo das greves
insurgidas colocou o0 movimento operdrio em patamar muito superior em sua luta contra
o poder ditatorial'®*.

No ano de 1980, tanto o operariado quanto o patronato comegaram a se preparar
para um novo embate. O movimento grevista dotado da experiéncia acumulada com as
greves anteriores dotou o movimento de um ordenamento capaz de sustentar as
manifestagdes por muito tempo se necessario. Todavia, o capital e seus representantes
politicos ndo estavam dispostos a admitir uma nova vitoria do operariado, uma vez que
uma nova vitéria poderia trazer conseqii€ncias insuportdveis a sua politica econdmica.
Nessa linha de pensamento, o patronato e o Estado ndo pretendiam ceder a nenhuma
reivindicagdo que pudesse significar alguma vitdria do operariadolﬁs.

Compreendidos como experiéncias diversificadas de luta de setores da classe
trabalhadora, os conflitos sociais deste periodo n@o apenas apressaram a politica,
encurtando os prazos da transi¢do, mas deram a ela um contetido novo. As greves € a
emergéncia dos movimentos sociais trouxeram “novos personagens” para a cena publica
e, com eles, novas demandas, novos valores, novas préticas. O adjetivo “novos” tem um
sentido preciso: apds anos de estreitamento dos espagos de acdo ptiblica, os movimentos
da classe trabalhadora ressurgem nos conflitos em céu aberto e renovam a politica do
pais com a sua simples presencga. Abre-se um novo momento na histéria politica quando
as forgas sociais poderosas procuram meios para se expressar. Se os conflitos sociais
intensificados abalaram os fundamentos da ditadura, alguns dos seus mais importantes
protagonistas ndo encontraram formas adequadas de expressdo politica no partido legal
de oposicdo. A discussdo sobre um novo partido de esquerda comecou a se impor como
necessdria para estes personagens. A reconfiguragdo da luta de classes criou a
necessidade de engendrar uma nova formagao politica.

Era evidente que as forcas populares que emergiam nos conflitos daqueles anos
se apresentariam no espaco da politica como oposi¢do ao regime militar. Isso decorria
da prépria experiéncia concreta das lutas contra a politica de arrocho salarial, contra as
caréncias de servicos publicos, com a falta de liberdade de organizacdo e de expressao.

Em todos estes conflitos o governo nio apenas formava no campo do adversdrio, mas

163 Antunes, R A rebeldia do Trabalho: o confronto operério no ABC, p.64.
1% Antunes, R. O que é sindicalismo, op. cit.
19 Antunes, R A rebeldia do Trabalho: o confronto operério no ABC. Op. cit
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era responsdvel principal pela mobilizacdo do aparato de repressdo. Entretanto, o campo
oposicionista ao qual dirigiam os “novos personagens” ndo estava, obviamente vazio.

No partido legal de oposicdo, o MDB, estavam vdrios militares de esquerda
cujas organizacdes estavam proscritas pelo regime. A presenca destes militares no MDB
era justificada teoricamente pela estratégia e frente ampla das oposicdes, formulada e
defendida principalmente pelo PCB. Tal estratégia foi descartada por boa parte dos
sujeitos emersos das lutas sociais, que ndo consideraram o MDB como um conduto
apropriado para as demandas e praticas sociais que necessitavam de expressdo politica.
Esta decisdo era também resultado da prdpria experiéncia daqueles sujeitos.

As greves e a intensificacdo das lutas sociais ndo apenas trouxeram novos
sujeitos para a cena publica: de fato, como momentos de rica experiéncia, estes eventos
forjaram novos sujeitos coletivos, isto é, provocaram a reelaboracdo de lacos de
identidade de classe. Se a histéria da classe trabalhadora €, como ensinou Thompson, a
propria histéria do seu fazer-se por meio da experiéncia, aquele contexto abriu enormes
espacos para as experiéncias de classe. De modo semelhante ao campesinato francés do
século XIX analisado por Marx'® também os trabalhadores brasileiros sdo e ndo sdo
uma classe — o que é um modo de dizer que a classe estd em cada momento histérico,
tensionada por fatores que pressionam pela sua construcdo e, simultaneamente, por
outros que, sendo também decorrentes da condi¢do de classe, dificultam sua emergéncia
como sujeito coletivo ativo. Na medida em que estdo submetidos a exploragdo do
trabalho pelo capital e compartilham coletivamente as dimensdes da vida social
decorrente desta determinacdo, ¢ uma classe. Mas na medida em que, sob certas
circunstincias, permanecem atomizados, sem estabelecer vinculos de unificacdo das
suas lutas e sem constituirem um sujeito coletivo, nesta medida ndo sdo uma classe.
Aquele foi o contexto em que, na classe trabalhadora, iniciou-se um movimento de
unificacdo e organizag@o politica nacional, isto é, uma trajetéria na qual ela torna-se
classe, neste segundo critério de Marx.

As grandes lutas sociais desencadearam processos que permitiram a formagao de
sujeitos através de dois dos seus efeitos principais: a demarcagdo do campo de posi¢cdes
do adversario (e a visualizacdo de quais sujeitos ocupavam aquelas posicdes) e,

simultaneamente, o estabelecer de vinculos de solidariedade e cumplicidade. Uma das

166 : e 4 . s A ~
“ Na medida em que milhdes de familias camponesas vivem em condi¢des econdmicas que as separam uma das outras, e opdem

o seu modo de vida, os seus interesses e sua cultura aos das outras classes da sociedade, estes milhdes constituem uma classe. Mas
na medida em que existe entre os pequenos camponeses apenas uma ligagio local e em que a similitude de seus interesses ndo cria
entre eles comunidade alguma, liga¢do nacional alguma, nem organizac@o politica, nessa exata medida ndo constituem uma classe”.
O Dezoito Brumdrio de Luis Bonaparte. 5° ed., Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1986, p.115-6.
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dimensodes cruciais da experi€ncia é o processo de constru¢do de sentido por parte dos
sujeitos. Ora, o sentido maior atribuido pelos movimentos a sua prépria pritica era o de
que aquelas eram lutas da classe trabalhadora. O novo sujeito, que emergia da
experiéncia das lutas, reconhecia a si mesmo como classe trabalhadora e sublinhava esta
identidade ao apresentar-se na cena publica. A percepcdo dos conflitos em que estavam
inseridos era orientada por este principio demarcatdrio: adversarios e aliados eram
distribuidos ao longo da linha que demarca a luta de trabalhadores contra patrdes, ou
contra o governo dos patrdes. O quanto esta convic¢@o, que se exprime de modo claro
no préprio vocabuldrio e nas formulacdes politicas desses agentes, foi crucial no
processo de fundacio do PT. E interessante deixar claro que o que interessa é indicar
que esta demarcacdo, formulada a partir da experiéncia concreta dos sujeitos em suas
lutas, ndo s6 corresponde, mas é, até certo ponto, incongruente com a demarcagio entéo
postulada pelos defensores da tese da frente de oposi¢des, que era estabelecer a
polaridade entre os que se colocavam a favor ou contra o regime, independente da

condicdo de classe.

1.1 O Nascimento do PT

O Partido dos Trabalhadores, como institui¢do, surgiu com uma determinagéo e
se investiu de um papel. Tratava-se de rejeitar uma situagdo social, politica e econdmica
que caracterizava a crise da ditadura militar'®” Nesse sentido, agregou individuos,
grupos politicos e movimentos sociais oposicionistas e criticos ao regime.

A base social que constituiu o PT era composta fundamentalmente por operarios
da industria, como metaldrgicos, quimicos, petroleiros, coureiros, vidreiros, e do setor
de servicos, como os empregados em empresas de transporte, bancdrios, pequenos
proprietdrios e trabalhadores rurais sem terra, além de funciondrios ptblicos.

A composicdo dessa base social agregava ainda indmeros segmentos
politicamente radicalizados da classe média, vinculados pelo trabalho e pela
participac@o em diferentes movimentos associativos e reivindicatdrios, majoritariamente
urbanos, por habitagdo, saldrios, empregos, educagdo e saide. Esses movimentos sociais
reuniram indmeros individuos e grupos sociais, profissionais e politicos, formados por

estudantes, médicos, jornalistas, advogados, economistas, técnicos, professores

167 Ver FERNANDES, Florestan. A ditadura em questao, 2°ed. Sdo Paulo: T.A. Queiroz, 1982.
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universitarios, ambientalistas e engenheiros, aos quais se somavam militantes de
organizacdes que lutavam contra a ditadura, dirigentes dos movimentos estudantis das
décadas de 1960 e 1970, lideres religiosos e agentes comunitdrios da Igreja catélica,
objeto central de nosso estudo.

O vinculo com o universo do trabalho, assalariado predominantemente,
assegurou a identidade social que o nome do novo partido procurou moldar: dos
Trabalhadores.

O ABCD Jornal acompanhava de perto, desde 1975, a movimentagdo dos
metaldrgicos da regido de Sao Bernardo e Santo André. Seus editores haviam militado
na oposicdo sindical dos bancarios nos anos 1960 e eram ligados a Ala Vermelha,
dissidéncia do PCB'®®. Além do ABCD Jornal ¢ da ABCD Associag@o Cultural,
militantes da Ala Vermelha atuaram nos anos 1970 publicando vérios outros jornais e
organizando centros e eventos culturais, sobretudo no estado de Sao Paulo'®®. O ABCD
Jornal dedicava ateng@o especial as iniciativas do grupo de sindicalistas que dirigia o
Sindicato dos Metaldrgicos de Sao Bernardo e Diadema. Os atritos destes tltimos com
os dirigentes “pelegos” da Confederacio Nacional dos Trabalhadores da Industria,
chefiada por Ari Campista, eram minuciosamente informados aos leitores. Nas padginas
do Jornal apareciam, com freqii€ncia, entrevistas com dirigentes e informes da diretoria
do sindicato. Durante as grandes greves de 1978 e 1979 o periddico apoiou
imensamente os metalirgicos, abrindo suas paginas para divulgar as avaliagdes e
propostas dos sindicalistas (num momento em que a imprensa sindical fora censurada) e
ndo poupando criticas aos patrdes e governo. Nessa época sua tiragem chegou a
ultrapassar cem mil exemplares, e era distribuido pelos préprios grevistas. Com toda
probabilidade, portanto, os editores do ABCD Jornal eram mais do que simples
observadores no ato da fundag¢fo do nicleo municipal do PT em Sdo Bernardo em
1/12/1979, o que explica a familiaridade com que o jornalista descreveu a cena:

“Nao vai ter champanha para todo mundo”, disse Luis Indcio da Silva, o Lula,
estourando um garrafio de 5 litros da legitima Sidra Pullmann, fabricada em Jundiai e
comprada num supermercado do lado com dinheiro arrecadado numa vaquinha feita ali

na hora'”’,

168 SANTANA, Marco Aurélio. Homens e Partidos: comunistas e sindicatos no Brasil. So Paulo: Boitempo, 2001.

1 Em Sdo Paulo a Ala Vermelha participou do PT desde a fundagio. Ver o depoimento de Alipio Freire em HARNECKER, Marta.
O Sonho Era Possivel...op. cit,p.141-3.

' Na sede de Sdo Bemardo comega o grande trabalho de organizagio. ABCD Jornal, n°49, 4 a 11/12/1979, p.3.
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A idéia de organizar um partido que atendesse aos interesses dos trabalhadores
pode ser percebida desde as greves de 1978 quando as liderancas dos diversos
sindicatos comecam a discutir sua possibilidade.

O Partido dos Trabalhadores comegava a se concretizar em vdrios lugares do
Brasil. Era a resposta organizativa construida por trabalhadores que emergiram para a
politica na vaga de mobilizacdes do final dos anos 1970. Mas a passagem das greves e
agitacOes sociais para a concretizagdo da nova formacdo politica ndo foi, de modo
algum, mecanica. Havia varios projetos de partido em discussdo e o fato de que o
resultado histérico tenha sido, afinal, o PT tal como ele se configurou foi a
conseqiiéncia dos embates que se travaram entre as forcas que se envolveram, ndo
estava dado a priori. E nem poderia ser de outro modo, tal a diversidade de sujeitos que
emergiam das lutas e formulavam o problema da organizagdo politica e dos horizontes
de luta, a partir da qual foi criada a perspectiva do novo partido. No entanto, parte
importante dos estudos sobre a origem do PT termina por reproduzir um tipo de “mito
fundacional”, uma narrativa linear sobre um advento, com seus heréis. A formulagdo
mais “pura” deste mito talvez seja a de Lula, numa entrevista que ficou famosa entre os
estudiosos do PT:

“Realmente eu era um dirigente apolitico até 77. Foi s6 com as greves que
percebemos a necessidade de participagdo politica (...) [descobrimos] que ndo bastava
passar por cima da legislacdo de excegdo e fazer greve. Que néo bastava quebrar a lei do
arrocho, porque sé isso solucionaria o problema dos trabalhadores. Descobrimos entio a
necessidade da organizagdo politica do trabalhador para que servisse de amparo e de
alternativa de organizacdo. Dai a proposta do Partido dos Trabalhadores: 4

Estéo af os principais elementos do discurso mitico: o “tempo anterior” (“eu era
apolitico”), a crise (as greves), a a¢do dos herdis (os que colocam como sujeitos da
descoberta fundamental da necessidade da politica) e os efeitos da acdo dos herdis sobre
o mundo (a proposta do PT). Encontramos este “roteiro” na base das narrativas, muito
mais sofisticadas e elaboradas, de vérios autores que se debrugaram sobre a histdria do
PT. Rachel Meneguello, por exemplo, narra a fundacdo do PT numa se¢do do seu livro
intitulada “Do sindicato ao Partido” e o protagonista dessa trajetéria é o “novo
sindicalismo” e seus dirigentes, Lula em especial: “neste processo de articulagdo, o

novo sindicalismo constitui-se em um recipiente capaz de englobar boa parte das forcas

17 ABCD Jornal, dezembro de 1979.
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. - . . fe 172
ainda ndo introduzidas na arena politica” "~

. Ela reconhece, logo a seguir, que outros
sujeitos politicos se incorporam ao projeto, mas como coadjuvantes. Marta Harneker,
em seu livro de depoimento de militantes sobre a histéria do PT, centraliza na pessoa de
Lula as iniciativas decisivas para criagdo do PT e também considera que as demais
forcas que vieram a compor o PT sdo “os que chegaram” atendendo a convocatéria' .
Um mito ndo € necessariamente um discurso falso, no sentido de uma
falsificacdo de fatos ou eventos. No caso do discurso de Lula, ndo ha falsidade, neste
sentido preciso. O que ele diz corresponde, de modo bastante fiel, ao modo como ele
préprio concebeu a idéia de propor a construgdo de um novo partido. Mas este discurso,
verdadeiro em seus proprios termos, quando tomado como explicacdo para a génese
histérica de uma formagfo politica em cuja construcio estiveram empenhados outros
sujeitos, como outros projetos, corre um sério risco: o de substituir a histéria real das
tensdes que constituiram o PT pela versdo do protagonista vencedor. A histéria do PT,
rica de tensdes e possibilidades cruzadas, é deslocada por um discurso herdico e
unilateral. Neste sentido, o mito é um instrumento valioso na disputa pela meméria do
partido e pela legitimidade que esta memoria pode conferir. Com efeito, este discurso
sobre a fundag@o do PT cumpriu um papel importante nas disputas internas do proprio
partido ao atribuir a um grupo, especificamente, a legitimidade decorrente do ato de
fundag@o. Nao por acaso, o grupo de sindicalistas ligados a Lula constitui o nicleo
inicial da tendéncia majoritdria que, posteriormente, seria denominada Articulacido. O
“mito fundador” seria, ao longo da existéncia do PT, muitas vezes transformado em
argumento desta para caracterizar teses adversdrias como ndo autenticamente petistas.
Se fosse apenas uma questdo de anterioridade cronoldgica, seria facil provar que
a primeira manifestagdo publica por um novo partido operdrio ndo foi a de Lula em
julho de 1978 no congresso de petroleiros na Bahia. Assim como ha falas de Lula
mencionando o novo partido, hd também de outros sujeitos. O Movimento
Convergéncia Socialista na Luta por um Partido Operario Socialista, lancado em janeiro
de 1978 pela organizagdo trotskista que mais tarde seria a Convergéncia Socialista,
formulava a proposta de fundar um partido operdrio legal e heterogéneo, incorporando

setores revoluciondrios e reformistas.'”* O periédico O Trabalho publicado pela

' MENEGUELLO, Rachel. PT: A formagéo de um Partido. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1989.

17 HARNECKER, Marta. O Sonho Era Possivel...op.cit.

17* Edgar Carone atribuiu a precedéncia na convocatéria para o novo partido 2 Convergéncia Socialista. Cf. CARONE, Edgard.
Movimento Operario no Brasil (1964-1984) Sao Paulo, DIFEL. 1984.
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Organizagdo Socialista Internacionalista (OSI'”

), estampou na capa do seu primeiro
ndmero, que circulou no 1° de maio de 1978, a luta por um novo partido operario. Nas
greves metalirgicas de Sdo Paulo e Osasco, em 1978, havia faixas com os dizeres ‘“Por

um partido operério'’®”

. Mas esta procura pela antecedéncia €, neste caso, uma pista
falsa. A histéria do PT nido se elucida pela prova documental da anterioridade deste ou
aquele proponente.

Se olharmos para o conjunto de sujeitos que tinham emergido com as
mobilizacdes, e ndo s6 para os metalirgicos de Sdo Bernardo, perceberemos elementos
com 0s quais se pode constituir uma narrativa diferente. O mais importante ndo é que
fosse Lula ou outro sujeito qualquer vocalizar pela primeira vez a necessidade se
impunha, naquele contexto histérico havia varios sujeitos. Lula e os sindicalistas
perceberam a necessidade de construir um novo partido a0 mesmo tempo em que varios
outros sujeitos em vdrias regides do pais chegavam a mesma conclusdo. A literatura é
praticamente unanime em apontar os grupos que confluiram para formagao do pT:'"’
militantes do chamado “novo sindicalismo”, principalmente os grupos denominados
“auténticos” (dentre os quais os diretores do Sindicato Metaltrgico de Sdo Bernardo, do
qual fazia parte Lula) e algumas oposi¢des sindicais; militantes de organizacdes
clandestinas de esquerda que questionavam a politica de alianga de classes dos partidos
comunistas'’®, militantes dos movimentos populares, muitos dos quais, sobretudo nos
movimentos de bairro e rural, organizados a partir das Comunidades Eclesiais de Base
da Igreja Catolica ( CEB’s), intelectuais de esquerda; parlamentares do MDB e depois
do PMDB.

Basta enumerar os grupos (considerando ainda que eles se espalham pelo pais e

sdo subdivididos em nimero muito maior de coletivos e organizagdes de base regional

ou local) para visualizar a complexidade de que foi formado o PT. Por isso a histéria do

'7> Grupo ligado a 4° Internacional atuava no movimento estudantil através da organizacio Liberdade e Luta (Libelu). Ingressou no
PT apds a fundagdo. Depois de uma tentativa frustrada de “entrismo” na Articulagdo, em meados dos anos 80, sofreu defec¢des
importantes de militantes que se incorporaram a corrente majoritaria.

176 Segundo Paulo Skromov eram manifestagdes de militantes ligados ao grupo dele, que tinha relagdes posteriormente rompidas,
com a O.S.I. Este dado e os demais neste pardgrafo foram obtidos com os depoimentos de Skromov, Valério Arcary e Markus
Sokol: In: HARNECKER, Marta. O sonho...op. cit.

77 Embora ndo haja unanimidade na forma de classificar e apresentar estes grupos. Além das obras ja citadas de Meneguello, Keck,
e Harnecker, ver BERBEL, Marica Regina. Partido dos Trabalhadores: tradicdo e ruptura na esquerda brasileira (1978-1980). Sao
Paulo, USP, 1991.; LAGOA, Maria Izabel, Marilia, UNESP, 2004; OZAL Antonio. Partido de Massa e Partido de Quadros: A
social democracia e o PT. Sao Paulo, CPV, 1996; OLIVEIRA, Isabel Ribeiro de. Trabalho e Politica: as origens do partido dos
Trabalhadores. Petrépolis, vozes, 1988; GADOTTI, Moacir e PEREIRA, Otaviano. Pra que PT. Sdo Paulo, Cortez, 1989;
POSADAS, J. Brasil: do Golpe de 64 a Formagdo do PT. Sao Paulo, Ciéncia, Cultura e Politica, 1990. AZEVEDO, Clovis Bueno
de. A Estrela Partida ao Meio. Sao Paulo, Entrelinhas, 1995. PETIT, Pere. A Esperanca Equilibrista. A trajetéria do PT no Para. Sdo
Paulo, Boitempo, 1996. PONT, Raul. Da Critica ao Populismo a Constru¢do do PT. Porto Alegre, Siriema, 1985.

178 Alguns desses grupos ingressaram no PT preservando sua propria estrutura organizativa, como Convergéncia Socialista. Mas
ocorreu também a filiagdo de militantes que vinham de trajetérias em organizagdes de esquerda e que ingressaram no novo partido
de modo individual.
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PT ¢ a histéria dos embates entre diferentes setores da classe trabalhadora: qual projeto
de partido seria, afinal, viabilizado? Nem todos os que participaram das discussdes
sobre o novo partido optaram por ingressar no PT: defendiam projetos que, a medida
que corria 0 processo, se tornaram incompativeis com a versdo que ia se tornando
hegemonica. Outros como a corrente Organizacdo Socialista Internacionalista (OSI)
decidiram ficar de fora da fundacdo do PT e, alguns meses depois, mudaram sua
posicdo. O processo de disputa pelo projeto de partido era, simultaneamente, o processo
de disputa pela hegemonia no interior da nova organizagdo. O nicleo inicial do que
mais tarde seria a Articulagdo s6 se tornou a tendéncia hegemonica porque se saiu
vencedor nesses embates. Sua arma mais poderosa nos confrontos foi sempre o nimero
de militantes, mas ndo foi a inica. Havia o peso da figura de Lula, identificado como o
grande lider das greves metaldrgicas. E também, como parte das disputas para se tornar
hegemonico, este grupo incorporou, muitas vezes, aspectos parciais dos projetos
concorrentes. Esta perspectiva inicia uma interpretacdo um tanto diferente das narrativas
baseadas no “mito fundador”.

O embrido do que viria a ser a Articulacdo, o grupo de sindicalistas liderados por
Lula, se constituiu a partir de lacos que foram sendo estabelecidos desde meados da
década de 1970. O Sindicato dos Metalirgicos de Sdo Bernardo foi um dos grandes
espacos privilegiados na construgdo das relagdes. A lenta formag¢do de um grupo
dirigente com perfil de “sindicalistas auténticos” (ou seja, diferenciados dos “pelegos”)
€ um processo ja visivel durante a presidéncia de Paulo Vidal no sindicato (que
antecedeu a primeira gestdo de Lula iniciada em 1975). A pauta de intervencdo deste
grupo no movimento sindical foi elaborada com a importante participacdo de técnicos
do IEESE, com quem realizaram vdrias reunides e cursos em meados dos anos 1970'7,
Mas nido era s6 em S@o Bernardo que a articulag@o ia se dando. J4 em 1977 Lula era
convidado por Olivio Dutra, do Sindicato dos Bancérios de Porto Alegre, para ir ao Rio
Grande do Sul com o propésito de discutir a luta pela reposigado salarial, que mobilizou
varios dos chamados “sindicalistas combativos” em diversos lugares do pais. A
campanha teve origem com a divulgacdo pela imprensa da falsificagcdo, pelo governo,
dos indices de inflacio de 1973. Sindicalistas exigiram a reposicdo das perdas

decorrentes dos reajustes a menor que foram realizadas nos anos subseqiientes e a

17 Sobre o importante papel do DIEESE na emergéncia do chamado “novo sindicalismo” ver CHAIA, Miguel. Intelectuais e
Sindicalistas: a experiéncia do DIEESE 1955-1990.

129



reivindicagdo ganhou forca depois que o ministro do Planejamento reconheceu a
adulteracdo dos nimeros' .

O Congresso da Confederacao Nacional dos Trabalhadores na Inddstria (CNTI),
realizado no Rio de Janeiro em julho de 1978, ja foi devidamente apontado por
pesquisadores como o momento de consolidagdio do grupo de sindicalistas

A . 181
“auténticos

. Nos meses que se seguiram ao congresso foram construidos véarios
espacos privilegiados de contato entre os militantes sindicais que comecavam a discutir
a criacdo de um novo partido. Em novembro de 1978, Lula, Jacé Bittar (do sindicato
dos petroleiros de Campinas) e Paulo Skromov (do sindicato dos trabalhadores nas
industrias de couro e plastico de Sdo Paulo) foram convidados, na qualidade de
liderancas do sindicalismo combativo, para posse da diretoria do Sindicato de
Petroleiros de Minas Gerais. No seu discurso, o presidente recém-empossado, Wagner
Benevides, aludiu a necessidade de construcdo de um partido de trabalhadores. A
imprensa de Belo Horizonte deu destaque a proposta e, segundo Wagner Benevides,
este fato acelerou a articulagdo, em Minas Gerais, dos militantes que discutiam o novo
partido. Ainda em 1978 doze presidentes de sindicatos reuniram-se na sede do Sindicato
dos Metaldrgicos de Sdo Bernardo para discutir especificamente a criagdo do novo
partido. Dentre os presentes, ficaram a favor da proposta: Henos Amorina, metaltrgicos
de Osasco, José Cicote, de Santo André e Lula, o proponente, de Sdo Bernardo. A

maioria foi contra, sinalizando para uma cisdo no grupo dos ‘“auténticos” que seria

intensificada nos anos seguintes.

1.2 O Movimento pela criacao do PT

A questdo da criacdo do novo partido de trabalhadores teve grande peso nas
divergéncias entre os “auténticos”, sobretudo devido a reag@o dos sindicalistas ligados
aos partidos comunistas, mas ndo foi a dUnica questdo. Havia desacordos também na
pauta estritamente sindical, particularmente na questdo de reconhecer a legitimidade das

oposi¢des sindicais e na radicalidade da critica a estrutura sindical corporativa. Na

esfera do movimento sindical as divergéncias se desdobrariam na fundacdo da CUT, em

1% Ricardo Antunes (A Rebeldia... op. Cit) e José Alvaro Moisés ( Lices de Liberdade... op. Cit.) contam o episédio com detalhes.
181 Cf, RODRIGUES, Ledncio Martins. As Tendéncias Politicas na Formacao das Centrais Sindicais. Op. Cit. E GIANNOTTI, Vito
e NETO, Sebastido. CUT Por Dentro e Por Fora. Petrépolis, Vozes, 1990.
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1983, contestada pelos grupos de sindicalistas que terminariam por organizar, em 1986,
a Central Geral dos Trabalhadores (CGT)m.

A mobilizag¢do popular para fazer oposicdo ao regime militar e a insatisfacdo
social reinante no Brasil nos ultimos anos da década de 1970, encontraram na
constitui¢do de um novo partido um de seus elementos mais dindmicos, O movimento
pela formagdo do Partido dos Trabalhadores adquiriu visibilidade puiblica ao longo de
1979, com a extin¢@o do bipartidarismo animado pela governista Alianca Renovadora
Nacional, a ARENA, e pelo oposicionismo do Movimento Democritico Brasileiro, o
MDB.

Em reunides sindicais ocorridas em Porto Alegre e em Lins, no interior paulista,
falava-se abertamente nesta meta: a criagdo de um partido politico que afirmasse a
independéncia politica e a autonomia organizativa dos trabalhadores perante o Estado e
os partidos entdo existentes.

Em janeiro de 1979 ocorreu o IX Congresso dos Trabalhadores Metalurgicos,
Mecanicos e de Material Elétrico do Estado de Sdo Paulo, realizado em Lins, no oeste
do estado, foi apontada a combinacdo das duas necessidades que o movimento sindical
deveria atender naquele momento: por um lado, a “construcdo da independéncia politica
dos trabalhadores” e, por outro, “um instrumento de luta pela conquista do poder
politico”. Diante da confluéncia dessas necessidades, esse congresso propunha a
organizagdo de um partido politico e a elaboracdo de um manifesto pela construcéo
dele, o Partido dos Trabalhadores'®,

Apesar de ndo serem maioria, o grupo de sindicalistas metalirgicos ligados a

Lula conseguiu aprovar uma tese segundo a qual:

As aberturas democréticas que estdo se delineando ndo representam,
nem de longe, o fim da exploracdo a que os trabalhadores estdo
submetidos; ao contrario, os ditadores tentardo utilizar novas formas
de acaudilhar os trabalhadores para seus projetos politicos. Isto coloca
na ordem do dia a articulagdo de uma saida para esta situagdo. Fazer
isso ¢ lancar-se na luta pela independéncia politica dos
trabalhadores, que se expressa na construcio de seu partido. O
MDB, hoje o tnico partido legal da oposi¢do no Brasil, pela sua
composicao heterogénea, nio pode cumprir este papel. Combinam-
se, portanto, a necessidade da construcao de independéncia politica
dos trabalhadores com a necessidade de um instrumento de luta pela
conquista do poder politico. E é levando estas discussoes para as

182 Cf. RODRIGUES, Iram Jdcome. Sindicalismo e politica: a trajetéria da CUT. Sdo Paulo, Scritta — FAPESP, 1997; e
RODRIGUES, Leo6nico Martins. As Tendéncias Politicas...op. cit.

'8 Cf. “A tese de Santo André-Lins”, in Partido dos Trabalhadores: resolucdes de encontros e congressos (1979-1998), op. cit., pp.
47-48.
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bases que devemos nos lancar no trabalho da construcio desse
partido'®* [grifo meu].

A tese antecipa alguns elementos que serdo constitutivos do PT: a qualificacio
dos agentes politicos segundo critérios de classe (que justifica o afastamento do MDB),
a afirmagdo da necessidade da independéncia politica da classe trabalhadora e o
propésito de construir pelas bases a discussdo pelo novo partido. Mas este é um
documento interessante também sob outro aspecto: ele registra um momento de
aproximacdo e expressa, de certo modo, as bases do acordo politico entre aquele grupo
de sindicalistas e um coletivo da esquerda clandestina. A tese foi apresentada no
congresso por José Cicote, representando o sindicato de Santo André. Mas o texto havia
sido elaborado pela assessoria do deputado federal Benedito Marcilio, do MDB, que era
o presidente do Sindicato. Ora, os assessores de Marcilio que redigiram a tese eram
militantes da Convergéncia Socialista. As bases deste acordo que unificou a atuacdo da
Convergéncia com o grupo de metalirgicos, possibilitaram uma defini¢do politica
inicial para a concepg¢ao de partido.

As relagdes iniciais do grupo de sindicalistas com a Convergéncia ndo apenas
estabeleceu bases para um acordo politico, mas também gerou conflitos que seriam,
igualmente, a marca das relacdes internas do PT. Em fevereiro, apds o congresso de
Lins, os metalirgicos que se articularam para propor o novo partido deliberaram pela
redacdo de uma Carta de Principios.

O documento langado em 1 de maio de 1979, Carta de Principios, cuja versio
aprovada foi impressa, ndo pdde ser distribuida em 1° de maio em varias cidades como
estava programado, pois os sindicalistas decidiram recolhé-la. A razio alegada era a
identificacdo, na forma de expediente, da editora Versus, que imprimira o material,
como editora de partidolgs. No documento, fica claro o motivo que coloca a necessidade
da criagd@o do partido, assim como o cardter que pretende adotar. Este documento expde
que o motivo para a criacdo do Partido dos Trabalhadores estd na debilidade dos
Partidos e governos, que criados e dirigidos pelos patrdes e pelas elites politicas, ainda
que ostentem fachadas democrdticas, ndo sdo capazes de propiciar o acesso as

conquistas da civilizacdo e plena participagdo politica do povo. Assim, esclarece que “

18 Tbid. p.47, grifos meus. A aprovagio desta emenda da minoria sé teria foi possivel porque as liderancas “pelegas”, que
controlavam a maioria dos delegados, viram na tese a perspectiva de avangar na organiza¢ao de um partido trabalhista, o que ja era
objeto de alguma negociagdo com autoridades do governo do Estado. Mas os delegados mais ligados ao PCB, talvez por terem
noticias das articulagdes pr6-PT, votaram contra. Cf. os depoimentos de Paulo Skromov e José Cicote in HARNECKER, Marta. O
Sonho...op. cit.,pp. 64-5.

'8 Conforme depoimento de Paulo Skromv em HARNECKER, Marta. O sonho...op. cit. Que confirma o ocorrido e critica Lula por
se precipitar em dar cardter piblico a uma proposta ainda ndo suficientemente amadurecida.
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os males profundos que se abatem sobre a sociedade brasileira ndo poderdo ser
superados sendo por uma participagdo decisiva dos trabalhadores na vida da na¢do”, e o
instrumento capaz de propiciar essa participacdo seria o Partido dos Trabalhadores'*®.
Nesse episddio é possivel perceber a acentuagdo da demarcacdo de diferengas no
interior do bloco pr6-PT. Mesmo antes da sua fundacdo, como se v€, o PT se
constituiria por um acordo de base que nao eliminava as fronteiras e divergéncias entre
suas facc¢Oes. Assim, percebe-se também a rejei¢ao dos petistas aos partidos existentes e
particularmente ao PCB enquanto representante da classe operaria.

A carta nega qualquer possibilidade de alianca com o MDB. Segundo esse
documento, o MDB possuia limitagdes que comprometeriam as lutas populares por
melhores condi¢des de vida e por um regime democritico realmente popular. Estas
limitacdes seriam resultado da sua composi¢@o “altamente heterogénea e sob o controle
e direcdo de elites liberais e conservadoras”. Dessa maneira, o PT afasta a possibilidade
de alianca com o MDB concebendo-o este como uma via imprépria para a “expressio
dos reais interesses das massas exploradasm”.

O documento sublinha o cardter classista que o partido deveria assumir, uma vez
que dentro da perspectiva do partido, apenas as “massas exploradas do campo e das
cidades” seriam capazes de construir uma democracia realmente estivel. O PT nesse
momento entende que a emancipacdo dos trabalhadores somente pode ser realizada
pelos proprios trabalhadores. Nesse sentido, o Partido dos Trabalhadores deveria ser um
“partido sem patr6e5188”.

Poucos dias depois do congresso de Lins, segundo Paulo Skromv, Olivio Dutra
“telefonou para Sdo Bernardo dizendo que estavam organizando uma reunido para que
fossemos discutir a proposta de um PT'®”. Era uma reunido com sindicalistas de vdrias
categorias do Rio Grande do Sul. Ao longo de todo o ano de 1979 foram muitas
reunides, em vdrias cidades: Belo Horizonte (em julho, com a presenca de Mairio
Pedrosa), Rio de Janeiro (em Madureira, dia 30/09 e outra em 11/11), Porto Alegre (em
outubro), Contagem (outubro), Duque de Caxias (novembro), Salvador (novembro),
Carapina (ES, dezembro), Fortaleza(dezembro)lgo. Varias outras reunides foram

ocasionadas pela onda de greves daquele ano. Os sindicalistas “auténticos” eram

'8¢ Ver Carta de Principios, 1979, pg.50.

%7 Idem, pg.52.

'8 Ver Carta de Principios, 1979, pg.53.

139 In: HARNECKER, Marta. O sonho...op. cit, p.65.

%0 servigo reservado da policia Federal fez o levantamento. Encaminhamento n°0307/80. APERJ, Fundo POLICIAS
POLITICAS; Colecio DOPS/DGIE; margo 287, f1.217 ¢ ss.
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chamados com freqii€éncia para participar de assembléias e outras atividades de
mobilizagio.

A leitura dos documentos elaborados em prol da formacdo do PT, ao longo de
1979, permite perceber que, se a transformacdo da estrutura econdmica do pais era
tratada de forma genérica e abrangente, a contestacdo a dominag@o politica e ideoldgica
dos trabalhadores esteve muito autante, até de maneira forte e contundente. Esse aspecto
poe em realce a conquista do poder politico no Brasil pelo embriondrio Partido dos
Trabalhadores, inscrito na vaga consignada a “um governo dos trabalhadores” e
aprovada pela Comiss@o Nacional Provisdria, entdo composta por representantes de seis
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estados da federacg@o brasileira.”

1.3 O movimento Pro - PT

O prosseguimento das articulacdes pro-PT pOs em contato inicial os diferentes
segmentos organizados da classe trabalhadora e proporcionou as relagdes politicas que,
ao se constituirem, definiam os tracos identitirios do conjunto heterogéneo que se
formava. A dialética da construcdo da identidade conjuga os processos contraditérios de
reconhecimento (nds) e a diferenciacio (eles). Em meados de 1979 foi demarcada uma
importante fronteira entre os defensores de projetos politicos que se compatibilizariam
no PT e outros segmentos da oposicdo ao regime militar. Diante da iminente reforma
partidérialgz, setores do MDB estavam em discussdes quanto a viabilidade de organizar
uma nova sigla de oposicdo. Em 1978, em Sao Paulo, candidaturas como a de Fernando
Henrique Cardoso ao senado e a de Eduardo Suplicy a Assembléia Legislativa haviam
proporcionado a aproximacdo de sindicalistas “auténticos” do MDB. Mais que isso, a
intensa rede de apoios que se montou durante as greves de metaldrgicos de 1978 e 1979
tinha deixado um saldo de relacdes politicas entre esses sujeitos e outros mais'”>. Sobre

esta base é que politicos como Almino Afonso, Fernando Henrique Cardoso e Airton

191 Cf, RIDENTI, Marcelo e Reis, Daniel Aardo (orgs.). Histdria do marxismo no Brasil, vol.6. Campinas: Ed. Unicamp, 2007.

2 Em 1979 a reforma partiddria foi concebida por setores governamentais como um meio de enfraquecer a oposicio (pelo
fracionamento do MDB) e assegurar ao governo o controle sobre o processo de abertura politica. A 20 de dezembro de 1979 o
Congresso aprovou a Nova Lei Organica dos Partidos Politicos (Lei n°6.767) que extinguia os partidos de entdio (ARENA e MDB) e
estipulava os critérios para criac@o e legalizacio de novos partidos. A reforma era esperada pela oposi¢@o e, poucos meses depois, 0s
novos partidos estavam criados: o Partido Democratico Social (PDS), que reunia a maioria dos politicos da ARENA, e o Partido do
Movimento Democritico Brasileiro (PMDB) que se propunha a ser o continuador do MDB, eram os de maior representagdo
parlamentar. Cf. ALVES, Maria Helena Moreira. Estado e Oposic¢do no Brasil (1964-1984). 4° ed., Petrépolis, Vozes, 1987.

19 O movimento contra a carestia, o movimento pela Anistia, sindicato de jornalistas (houve greve dos jornalistas no periodo), de
artistas, parlamentares, sdo muitos os que se envolvem em atividades de apoio aos grevistas. Vdrios deles se tornardo petistas de
primeira hora.
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Soares convidaram os militantes do movimento pr6-PT (os “sindicalistas™) e
intelectuais (Francisco Weffort, Vinicius Caldeira Brandt, José Alvaro Moisés, Plinio de
Arruda Sampaio, Paul Singer e outros) para algumas rodadas de discussdes sobre o
novo partido de 0p0sig€10194. Uma dessas reunides chegou a congregar centenas de
pessoas, entre sindicalistas, intelectuais e politicos do MDB, no Pampas Hotel, em Sao
Bernardo, em agosto.

Nao houve consenso. O grupo dos sindicalistas defendeu uma concepgdo de
partido que ndo estava nos planos do grupo emedebista: um partido da classe
trabalhadora, independente. Almino Afonso era o mais evidente defensor da proposta de
um partido nos moldes do Partido Socialista Francés, que acabou se inviabilizando pela
decisdo da maioria dos auténticos, inclusive Fernando Henrique, de permanecer no
MDB'®. Lula, o nome mais conhecido do grupo do pré-PT, foi o porta-voz da posi¢ao
dos “sindicalistas” em entrevistas a imprensa: “Dirigente sindical defende um partido

1°. Os mesmos principios que

dos trabalhadores” era a manchete do Jornal do Brasi
possibilitavam o acordo com grupos como a Convergéncia Socialista impediam a
composicdo do grupo de Lula com Almino Afonso e os outros auténticos do MDB.

Em outubro, numa reunido com mais de 300 militantes de varios Estados, o
movimento Pré-Partido dos Trabalhadores confirma esses principios e dd alguns passos
organizativos mais consistentes: aprova uma Declaragdo Politica e uma Plataforma
Politica e indica uma Comissdo Nacional Proviséria. De acordo com esses documentos
o PT “luta para que todo poder econdmico e politico venha a ser exercido diretamente

197
”. Segundo a

pelos trabalhadores, tinica maneira de por fim a exploracio e a opressdo
Declaracdo, o PT atuaria com o objetivo de criar condi¢des para uma luta de médio e
longo prazo pela democratizacdo real da sociedade e ndo apenas das atuais institui¢cdes
politicas. Desta vez o documento havia sido redigido pela coordenacdo do Movimento
Pr6-PT, e a intervencdo de Lula havia sido decisiva para retirar a expressdo
“socialismo” que constava na proposta do texto. A Comissdo Nacional foi composta

basicamente por sindicalistas, de mais de seis estados diferentes. Dois eram de

sindicatos de trabalhadores rurais, quatro metalirgicos (trés de Sdo Paulo, inclusive

19 Em setembro de 1978 a revista Contraponto publicou depoimentos de vérias personalidades e organizagdes da oposicdo. Entre os
depoentes estavam Almino Affonso, Alberto Godman, Leonel Brizola, Fernando Henrique Cardoso, Ivete Vargas, José Alvaro
Moisés, a Convergéncia Socialista, Jodo Machado e a Tendéncia Socialista do MB/RS ( embrido da corrente petista Democracia
Socialista). Contraponto, (3), 3, Rio de Janeiro, set 1978.

195 Cf. KECK, Margareth. PT: A 16gica da Diferenca. Op.cit e GADOTTI, Moacir e PEREIRA, Otaviano. Pra Que PT. Op.cit.

1 Jornal do Brasil, 19/08/1979.

17 PARTIDO DOS TRABALHADORES. Resolugdes de Encontros e Congressos. Sdo Paulo, Fundacdo Perseu Abramo, 1998,
p.56.
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Lula), dois petroleiros, dois professores, dois bancarios, um grafico, um jornalista, um
trabalhador da industria de couros, um parlamentar. Pelo menos quatro destes se
tornariam, alguns anos depois, liderancas da corrente Articulagdo: Luis Dulci, do
sindicato dos professores de Belo Horizonte, Olivio Dutra, Jacé Bittar e Lula.

Naquele momento, a proposta de criacdio do PT ja estava suficientemente
definida para tracar a linha divisoria entre os que se colocavam dentro do projeto ou
fora dele. Coletivos de esquerda ligados a jornais como o Em Tempo e o ABCD Jornal
divulgaram os documentos recém-aprovados em seus periddicos e fizeram intensa
propaganda pro-PT. Alguns intelectuais decidiram-se por incorporar-se ao partido:
Francisco Weffort, que se tornaria um dos mais destacados dirigentes do circulo mais
préximo a Lula, Vinicius Caldeira Brandt, José Alvaro Moisés. Ex-militantes de
organizagdes mais antigas de esquerda, algumas das quais viviam severas crises,
também se incorporam: da ALN, da AP, do PCB, da POLOP'*® ¢ de outros grupos.
Tanto neste grupo quanto no dos intelectuais havia pessoas que tinham regressado ao
pais ou a vida publica recentemente, com o andamento do processo de Anistia.
Parlamentares da esquerda do MDB também ingressaram, mas em nimero menor do
que era a expectativa dos lideres do Movimento Pr6-PT e muitos nido vieram na
primeira hora. Os militantes do movimento popular, organizado principalmente por
meio da acdo pastoral da Igreja (as CEBs) e os movimentos dos trabalhadores rurais
ingressaram paulatinamente, com mais intensidade nos anos 1980. Estava em pleno
funcionamento o movimento da criagdo do partido que atraiu para a nova organizacio
politica parte significativa dos sujeitos que protagonizavam as intensas lutas sociais do
periodo. Esse poder de atracdo ndo € nenhuma for¢a misteriosa, a0 menos para quem
compreende o papel da Iuta de classes na politica e na histdria.

Todos estes conjuntos de sujeitos trouxeram para o interior do PT militantes que
tiveram que construir seu espaco na rede interna de relagdes politicas que constituia o
partido. Ao aportarem no PT, estes militantes traziam consigo sua prdopria concepgdo de

como o PT deveria ser, e tinham de disputar politicamente contra concepgdes

% A Acdo Libertadora Nacional (ANL) é uma dissidéncia do PCB organizada em 1968 cuja lideranca mais expressiva era Carlos
Marighela. O programa da ANL visava a derrubada da ditadura militar e a formag¢do de um “governo revolucionario do povo”.
Desbaratada nos anos 70 pela repressao, a ANL permanecia com pequenos coletivos locais em funcionamento quando da fundagao
do PT. A Acao Popular (AP) é formada como uma tendéncia do movimento estudantil ainda antes da ditadura militar, congregando
militantes das organiza¢des pastorais da Igreja Catdlica JUC (juventude Universitdria Catdlica) e JEC (Juventude Estudantil
Catdlica). A AP se definia desde o principio como ndo-confecional, revoluciondria e socialista. Durante a ditadura militar,
incorporou o maofsmo como doutrina oficial. Apés uma divisdo nos anos 70, a AP ingressou no PC do B. A Organizagdo
Revoluciondria Marxista — Politica Operaria (ORM-POLOP) foi fundada em 1961 e caracterizou pela critica a estratégia pecebista
para revolugdo brasileira. Dividiu-se apés 1967, e virios dos seus militantes organizaram, com dissidentes do PCB, o Partido
Operdrio Comunista (POC). Cf. BADARO, Marcelo. Em Busca da Revolugio Socialista: a trajetéria da POLOP. In: RIDENTI
Marcelo e REIS FILHO, Daniel Aardo (orgs.). Histéria do Marxismo no Brasil, vol. V. Campinas, Edunicamp, 2002; SILVA,
Antbnio Ozaf da. Histéria das Tendéncias no Brasil. 2° ed., Sdo Paulo, proposta, [s.d].
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divergentes. Militantes oriundos de todos os grupos se aproximaram do grupo de
sindicalistas liderados por Lula. Este niicleo original, logo denominado “grupo Lula”,
tornou-se um pdlo de aglutinagdo para muitos que ingressavam no PT como
“independentes”, que no vocabuldrio petista identificava os que ndo estavam ligados a
uma das correntes que entravam de modo organizado. Um dos elementos comuns a
maioria destes grupos era a critica aos partidos comunistas (e, por extensdo, as
organizacdes politicas marxistas), vistos como organizacdes que faziam politica pelas
cupulas, excluindo as bases das decisdes mais importantes. Esta linha de critica permitiu
a confluéncia de tendéncias tdo diversas quanto a cultura politica oriunda das
comunidades de base da Igreja Catélica (CEBs) e a orientacdo tedrica do grupo de
intelectuais paulistas que divulgou, em setembro de 1980, as 11 Teses sobre Autonomia.
Para estes setores, o PT deveria romper com a “concepc¢do vanguardista e messiancia do
partido” que caracterizaria o leninismo e fundar seu projeto socialista e revolucionario
na autonomia dos movimentos sociais' .

Na Plataforma Politica, lancada juntamente com a Declaracio Politica, optou-se
por ndo enfatizar a perspectiva de socialismo, destacando em seu lugar a concepg¢do de
liberdades democréticas, melhores condi¢des de vida e trabalho e a questdo nacional.
Nessa perspectiva, ao invés de abordar o socialismo como nos documentos anteriores,

este mencionava a luta “por um governo dos trabalhadores®"”

. A questdo referente a
colocar ou ndo a palavra socialismo no documento foi muito polémica, pois se temia
que os trabalhadores entendessem socialismo como sinénimo de antidemocracia®'. Isso
mostra que os proprios membros do partido tinham consciéncia da falta de cultura
politica dos trabalhadores, no entanto, ao optar por omitir a questdo referente ao
socialismo de seu documento deixa de exercer o necessario papel de esclarecer as
massas. A propria formagdo heterogénea do partido estimula esta falta de
esclarecimento, pois resulta na pretensdo dos diversos setores de encontrar no PT um
partido que se adequasse as suas concepgdes. Com essa composi¢cdo heterogénea o PT
procura tracar uma linha politica que acomodasse as diferentes formas de pensar o
socialismo, assim, se pronuncia socialista, mas nio se define claramente o que se

entende por socialismo para que seja possivel comportar as vdrias concepgdes que

formam o partido.

19911 Teses Sobre Autonomia. Cadernos da Autonomia, 1, Sdo Paulo. Set 1980, p.5. Autonomia é definida como “o movimento de
negagdo da dominac@o”. Idem, ibidem, p.12.

200 plataforma Politica, 1979 ,pg.79.

! Ver GADOTTI, M. P. O. Pra Que PT: origem, projeto e consolidagio do Partido dos Trabalhadores. Cortez: Sio Paulo, 1989,

pg.42.
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2. Os Cristaos e o PT

Niao ¢ dificil encontrar na imprensa, jornais e revistas, como em literatura
especializada202 afirmacdes que estabelecam vinculos profundos entre os cristdos da
Igreja Popular e o PT. Esses vinculos ndo sio acidentais.

Uma das principais “novidades” do cristianismo da libertacdo - objeto de criticas
incessantes por parte do Vaticano e das correntes conservadoras da Igreja no Brasil - € a
integracdo, em maior ou menor grau, de elementos fundamentais do marxismo.
Obviamente, existe grande diversidade nesse terreno, que vai desde a desconfianca ou a
hostilidade de alguns, até a explicita autodefinicdo de grupos ou individuos como
“cristdos marxistas” - passando por vdrias formas de prudente e implicita utilizacdo de
alguns aspectos. A grande maioria dos militantes de base do cristianismo da libertacdo
provavelmente nunca ouviu falar em Marx, mas isso ndo impede que em sua cultura
politico-religiosa se encontrem, mais ou menos diluidos, temas e conceitos do
marxismo.

A descoberta do marxismo pela esquerda cristd ndo foi um processo puramente
intelectual ou universitario. Seu ponto de partida foi um fato social evidente, uma
realidade maciga e brutal no Brasil: a miséria.

Os cristdos da Igreja Popular aprenderam ao longo dos anos em cursos de
formacdo, por meio dos documentos do CELAM e da CNBB, das idéias dos te6logos
mais representativos da Teologia da Liberta(;ﬁo203 que a causa da miséria, dos baixos
saldrios, do desemprego, da falta de moradia, do analfabetismo, o sistema capitalista. A
sociedade de classes concentraria a riqueza e os privilégios de um lado (burguesia) as
custas do empobrecimento da maioria (o proletariado, os camponeses, o
lumpemproletariado).

Ora, se a tarefa dos cristdos € a de construir uma sociedade justa, entdo o
compromisso sdcio-politico deve ser compreendido como inerente a fé cristd. Para lutar
de forma eficaz contra a pobreza e superar os limites da visdo caritativa tradicional da
Igreja, era necessdrio compreender suas causas. Como resumiu com ironia e humor
Dom Hélder Camara: “Enquanto eu pedia as pessoas que ajudassem aos pobres, diziam

que eu era um santo. Mas, quando fiz a pergunta: ‘Por que existe tanta pobreza?’, me

22 Antonio Ricardo K .Galetta, op. cit., n°. 2 capitulo, item 1, fala da opgdo natural pelo PT, p. 59.

293 Lins foi foco desses telogos e grupos, o Pe. Oscar Beozzo ainda continua com atividades pastorais na comunidade de Sdo
Benedito, onde ainda é possivel encontrar pessoas que participaram de movimentos e pastorais sociais e até mesmo das primeiras
reunides que culminariam na formacéo do PT.
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chamaram de comunista”?**

.O partido politico é compreendido como o veiculo desta
transformacdo social. E ndo qualquer partido, mas aquele(s) que se coloca(m) como
sendo sua principal tarefa a substitui¢do do modo de producdo capitalista.

Por razdes diversas, nenhum partido da chamada esquerda histérica obteve a
confianga dos cristdos. Assim, em conjunto com outros setores da sociedade civil os
cristdos empreenderam a tarefa de construg¢do do Partido dos Trabalhadores.

Dentro do Partido, enfrentando grupos politicos organizados, os cristdos, com
uma grande dose de ingenuidade se viram confrontados com uma realidade pluralista.
Estigmatizados por uns, manipulados por outros e manipulando a terceiros, os cristiaos
se defrontaram com uma pratica politico-partiddria extraordinariamente complexa.
“Quando entrei no Partido (PT) o nosso pessoal colocou-me a par das varias tendéncias
e correntes politicas que atuavam no seu interior. Nos tinhamos muito medo de servir de
massa de manobra, de sermos manipulados. Os grupos politicos organizados eram
sempre vistos com desconfianga. A gente acreditava ter o melhor trabalho de base, pois
boa parte dos filiados ao Partido eram oriundos das CEBs. Os outros faziam politica
mais de cipula, de conchavos, tentando dar direcdo ao Partido”?%

E importante ressaltar que a partir dos anos 1980, a visdo “marxista cristi” se
tornard um dos principais ingredientes na constituicdo da cultura sdcio-politica - ja
secularizada e ndo-confessional do Partido dos Trabalhadores, e de outros movimentos
sociais. Os militantes cristdos, numerosos tanto na base como na dire¢do dessas novas
forcas - as quais vdo contribuir para a auto-organizacio, conscientizagdo e politizacdo
das classes populares no Brasil, num grau sem precedente na histéria do pais -, ndo
constituem uma corrente distinta, mas participam das vdrias tendéncias sindicais ou
politicas que se manifestam em seu interior. Alguns deles se definem como “marxistas
cristdos” - Olivio Dutra, ex-governador petista do Rio Grande do Sul, para mencionar
um exemplo -, outros ndo, mas de alguma forma o marxismo faz parte de sua cultura
politica, embora nem sempre de maneira consciente. Podem-se atribuir, em parte, ao
“marxismo cristdo” algumas das caracteristicas desses movimentos, sobretudo nos anos
1980 para o PT e a CUT e nos anos 1990 para o MST: a) radicalismo ético-social e
“mistica” do combate pela libertagdo; b) anticapitalismo intransigente, com forte carga
moral; c) “basismo”, desconfianca da politica institucional. No seio dessas

organizagdes, sobretudo do PT, os militantes oriundos do cristianismo da libertacdo

2% Hélder, o Dom - Uma vida que marcou os rumos da Igreja no Brasil, Zildo ROCHA (org.), Vozes, Petrépolis, 1999.
% Depoimento de Bernadete de Souza Jan/ 2007.
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encontrardo outros, vindos de correntes ou grupos marxistas organizados (sobretudo
trotskistas), o que permitird o intercambio de experiéncias, mas gerard, em alguns casos,
desconfianca mutua, tensdes e conflitos. Em outros movimentos, como o MST, a
convergéncia entre militantes de culturas politicas diferentes serd menos conflituosa e
levard a uma fusdo mais harmoniosa.**®

Nas varias regides do interior de Sdo Paulo a opg¢do politico-partidaria,
inicialmente, ndo mobilizou os cristdos de forma macica. Pelo contrario, foram
liderancas de comunidades e de movimentos sociais e sindicais e agentes de pastoral
que primeiramente sentiram a necessidade da filiagdo ao PT. Os desdobramentos do
trabalho dessas liderancas envolveram as comunidades de base na discussdo politico-
partidéria, e isso, sobretudo nos periodos eleitorais.

Os vinculos das liderangas de CEBs com os principais te6logos da Igreja
Popular também influenciavam os rumos para o PT. Estes, em consonéncia com bispos
de destacada atuacdo no meio popular, afirmavam: “Em que partido entrar? Entre os
unicos dois existentes, ndo ha escolha possivel. Entra-se no partido da oposi¢éo, ndo por
seu programa (que é de oposicdo vazia) nem por seu cardter (de partido burgués), mas
por aquilo que ele representa: a oposi¢do ao regime (. . .).

A adesdo ao partido da oposi¢d@o tem de ser reservada, critica. O apoio nédo vai a
ele, mas a candidatos que nele encontram um campo de luta pelo povo. Utiliza-se
simplesmente o partido da oposi¢do para ampliar o espago de representacdo popular em
nivel do aparelho de Poder”?"’.

Ainda no ano de 1978, depois em 1982 (elei¢des para governo de Estado, para
prefeitos, para vereadores e deputados) a Igreja lancou as cartilhas politicas com a
finalidade de conscientizar os cristdos”” sobre o valor do voto e sobre os candidatos.
Em 1982, jia no pluripartidarismo, as cartilhas politicas enfatizavam bastante a
necessidade de se escolher criteriosamente os partidos a serem votados. Antes de se
optar por determinado candidato, era preciso ver a sua vinculagéo partidaria.

Por meio da discussdo dessas cartilhas, e do envolvimento dos agentes de
pastoral com o PT, um nimero crescente de cristdos das comunidades de Base, se filiou

ao PT. E a partir de entdo comegam a se constituir como grupo dentro do partido.

206 f. RIDENTI, Marcelo e Reis, Daniel Aardo (orgs.). Histéria do marxismo no Brasil, vol.6. Campinas: Ed. Unicamp, 2007.pg
428-429.

27 Clodovis Boff e Leonardo Boff, Comunidades Cristis e Politica Partiddria. In, Encontros com a Civilizagio Brasileira (3), 1978,
p. 23.

2% José Augusto Guilhon de Albuquerque em “Fé em Deus e pé na Terrra” (texto mimeografado), faz uma interessante andlise das
‘cartilhas politicas’ elaboradas por diversas dioceses das vdrias regides do Brasil.
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Ora, a2 medida que entravam no partido, e que se confrontavam com outros
grupos politicos, imbuidos que estavam por uma idéia de missdo (transformar a
sociedade) e se sentindo legitimados por um trabalho de base realizado ao longo da
década anterior, os cristdos ndo demoraram em ajudar a acentuar os conflitos existentes
no interior do partido, conflitos ocasionados por representagdes de mundo diferenciadas,

divergéncias sobre o papel do partido, estratégias e taticas politicas, entre outros.

2.1 Os Cristaos no PT

Quando falamos que os cristdos se organizam como grupo no interior do partido
ndo queremos necessariamente dizer que todos os que estdo no partido o fazem. Pelo
contrdrio, até liderancas de CEBs sdo muitas vezes criticas a atuacdo dos chamados

“povo de igreja”209

, € politicamente se distanciam deles.

A idéia dos cristdos, de acreditar que s6 as bases(as classes populares) sdo
agentes da transformacdo social, desconfiando das teorias e das praticas de pessoas
provenientes de outras classes sociais, ¢ um divisor de 4dguas a mais a separar os
chamados “povo de igreja” no interior do Partido. Ao advogar a posicdo de legitimos
representantes dos despossuidos, dos marginalizados, ao se auto-proclamarem a voz dos
sem-voz, véem com desconfianca qualquer aproximacdo de pessoas de outras classes
sociais, ou grupos politicos, com suas bases.

E possivel perceber que alguns cristdos que adentraram no partido tinham uma
prética sectdria, divisionista, fazendo por merecer a qualificagdo de grupo politico no
interior do Partido. Como suas raizes estavam ligadas aos trabalhos populares da Igreja
Catdlica a denominagdo povo de igreja ndo chegava a constituir uma ofensa.

E interessante notar também, como j4 havia observado Mainwaringzm, que, se de
inicio, logo apds a abertura politica, os cristdos estavam reticentes sobre a participacdo
politico-partiddria, no momento seguinte ocorreu um fluxo muito grande de pessoas
ligadas a Igreja Popular em dire¢@o ao Partido (PT), ajudando na sua estruturagﬁo211 Os
agentes de pastoral se filiaram e comegaram a militar no PT, e o mais interessante foi

que o ceticismo inicial deu lugar a uma adesdo quase que incondicional ao partido.

2 Utilizo esse termo para fazer referéncia as pessoas com praticas religiosas tidas como exageradas, também chamados de
Igregeiros.

219 Scott Mainwaring, op. cit., pp. 243-246.

I Nos documentos do Partido é clara a visdo da Igreja em resolugdes e discussoes.
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Assim os membros das CEBs mais conscientes foram convidados a engrossar as fileiras
do Partido.

Outro fato interessante é que se alguns agentes de pastoral, ou ex-agentes, sdo
criticos com relagdo forma de atuacdo dos cristdos no partido, outros a defendem com
unhas e dentes. “E preciso que um niimero cada vez maior de cristios conscientes entre
no partido, precisamos estar mais fortes para conseguir enfrentar de igual para igual os
outros grupos e tendéncias politicas. Precisamos ter nossas proprias propostas politicas
e deixar de ir a reboque das propostas dos outros. Temos que ampliar nosso poder

_ - o~ o 9212
interno, ter gente nas esferas de decis@o dando a direcdo politica” *.

Essa fala € considerada por Frei Beto como muito representativa, onde se
percebe os cristdos como grupo lutando pela hegemonia dentro do partido. Nesse
sentido nao ha como diferencié-los de outros grupos.

As praticas e representacdes simbolicas dos cristdos no partido foram se
alterando com o passar dos anos, inclusive por forca de conjunturas politicas e sociais.
As eleigdes de 1982, 1986 e 1988 serviram também como aprendizado politico. E delas,
podemos observar, decorreram mudancas tatico-estratégicas na pratica dos cristaos.

Em 1982 ocorreu o primeiro pleito eleitoral depois da constitui¢do dos novos
partidos politicos. Por meio do voto direto a populagdo foi convocada para escolher
governadores de Estado e prefeitos municipais em nivel do poder executivo; vereadores,
deputados estaduais e federais em nivel do poder legislativo, além de sufragar um
senador por Estado para a renova¢do de um ter¢o do senado.

As eleicdoes de 1982 aconteceram numa conjuntura politica bastante diversa
daquela de 1978. O bipartidarismo unia politicos de matizes e coloracdes ideoldgicas
diversos em torno de um inimigo comum - o regime militar - e se isso permitia aos
representantes da Igreja Popular pedir aos cristdos ndo aderirem ao partido de oposi¢do
(MDB), mas apoiarem os candidatos comprometidos com as lutas populares, no
momento seguinte, em 1982, em regime pluripartiddrio, a exortagcdo era diferenciada;
falava-se, como vimos, em partidos que estivessem nas maos da classe trabalhadora e,
para os cristdos da Igreja Popular, esse partido era o PT.

Entretanto no seio da Igreja Popular comegaram a aparecer divergé€ncias. Alguns
agentes de pastoral (minoria) comecaram a fazer uma leitura diferenciada da realidade

social e dos papéis que os partidos politicos tinham que representar naquele momento.

212 Frei Beto. Os Cristdos na Politica. In, A Participacio dos Cristios na Poltica Partidéria. Encarte de Tempo e Presenca, n°. 212,
set/86.
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A abertura politica comecava a dividir os cristdos em relacdo ao papel que a Igreja
deveria assumir naquela nova conjuntura histérica. Os membros da Igreja Popular ou
seus simpatizantes que nao tivessem aderido ao PT comecavam a ser vistos com
desconfianca pelos agentes de Pastoral. Agora ndo bastava apenas ser contra o regime
militar, ndo bastava se proclamar socialista, ser contra a sociedade de classes, nao
bastava ser de esquerda. A auténtica oposicdo era o PT. Sem medo de cometer injusticas
essa era a opinido da maior parte dos cristdos petistas.

Mas em 1982 havia ainda algo singular no processo eleitoral. Os cristios, apesar

de terem lancado candidatos préprios tinham uma visdo muito monolitica do PT.
A critica que Paulo César Loureiro Botas faz ao processo por meio do qual os agentes
da pastoral popular fizeram do PT um novo messias é muito coerente’"”, porém mais
provocativa e contundente foi a andlise de José Arthur Gianotti. Analisando o PT desde
a sua fundacdo até o pleito eleitoral de 1982, diagnosticando as forgas sociais que o
compunham, e as representacdes simbélicas que o estruturavam afirmava: “A
solidariedade operdria, temperada na fabrica, converte-se na comunidade dos eleitos que
recebem a palavra divina e a missdo de comunicé-la aos gentios. Espirito sectario, onde
a representacdo da verdade substitui a representacdo politica, e a media¢do do
representante cede espago para a imediacdo fascista. Encarnando o Futuro e a forca da
Histdria, os membros do novo partido se pensam assim como instrumentos da vontade
popular que ndo cuidam de colher e informar. S6 eles sdo os puros, so eles os corretos:
os demais, ladrdes. E com isso as iniqiiidades sociais sdo pensadas como iniqiiidades
morais, restabelecendo aquela velha idéia de que a questdo social se resolve gracas a
reforma dos individuos. Transforma-se entdo o politico em pedagogo ou
missionario?”*'*,

Em 1982 a pritica sectaria do PT como um todo ameniza, e de certa forma
oculta, o sectarismo dos cristdos petistas. A comunidade dos eleitos a que se refere
Gianotti € o proprio PT, seja em nivel da pratica politica seja em nivel de sua auto-
representacdo. O PT era o messias que conduziria o povo brasileiro na dire¢cdo de uma
nova sociedade.

O momento histdrico, as injunc¢des politicas fizeram os cristdos reavaliarem sua
participagdo politica como grupo no interior do PT. Se em 1982 a meta fundamental era

construir o partido, em 1988 a luta pela hegemonia, calcada em principios politicos,

213 Paulo César Botas “Sou do PT porque é o partido que estd no Plano de Deus”.
2! José Arthur Gianotti, PT, principio e campanha. Folha de Sio Paulo, 23/11/1982.
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movia os cristdos na luta para eleger seus proprios candidatos. O PT, agora, j4 ndo era o
partido sem manchas, imaculado, que lutava contra as classes dominantes que
exploravam o povo. O PT era a arena dos conflitos entre priticas e visdes de mundo
variadas, que dividiam os préprios cristdos no interior do Partido. Em decorréncia disso
os agentes de pastoral petistas definiram seus préprios principios politicos, numa
tentativa, talvez ,de unir os cristdos e outros setores do partido afinados com propostas

semelhantes.

3. A Politica dos Cristaos no PT

Analisando a vitoria do PT nas eleicdes de 1988, em grandes centros urbanos,
como em Sao Paulo, Campinas, Santos, Porto Alegre e Vitéria, Hermano Alves, num
pequeno artigo denominado Partido Catdlico diz: “a grande vitoriosa em Sao Paulo e
outros centros urbanos importantes (...), foi a Santa Madre Igreja Catdlica Apostodlica
Romana”. Mais adiante, prossegue:

“A mobilizacdo das Comunidades Eclesiais de Base pelos bispos e pelo clero
secular para uma eleicio municipal, garantindo varios municipios-chave para o
complexo PT-CUT foi tdo evidente que todos os politicos, de agora por diante, terdo de
levar em conta a acdo articulada da Igreja Catélica. H4 muito tempo que algumas vozes
solitdrias - como a minha - chamavam a atencédo para esse fendmeno que € o surgimento
de um partido democrata-cristdo popular, corporativo, capaz de servir como modelo
para toda a América - Latina. (...) E este € o dado eleitoral novo: a presenca militante,
ativa e organizada do catolicismo a ocupar espagos antes do pleito presidencial de
19897%".

A vitéria do PT nesses grandes centros urbanos parece ter surpreendido a
sociedade a um ponto tal que certas andlises mostraram-se muito precipitadas. Ndo se
pode subestimar a for¢a da Igreja Popular dentro do PT e nem a sua capacidade de
mobilizar os setores populares organizados sob sua influéncia. Mas, com toda certeza,
outros fatores conjunturais pesaram muito na reviravolta de dltima hora do PT no fim
do processo eleitoral. A nosso ver alguns fatores, como a invasdo pelo exército da Usina

Siderurgica de Volta Redonda, ocupada pelos metalirgicos em greve, e o conseqiiente

215 Hernano Alves, O Partido Catélico, Revista Isto E Senhor, n°. 1002, 30/11/88, pp. 119-120.
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assassinato de trés operdrios, a agressdo da policia aos professores da rede estadual
paulista de ensino, mais a desilusdo com os sucessivos planos econdmicos da Nova
Repuiblica que ndo conseguiram deter o processo inflaciondrio, aceleraram um
sentimento de revolta popular e fizeram do voto uma arma de protesto. A populacdo
votou contra os politicos tradicionais, contra o PMDB e a Nova Repiblica.

Outra coisa importante a observar que esse voto de protesto ocorreu nos Estados
mais desenvolvidos da nacdo. O PT ganhou as prefeituras das capitais do Rio Grande do
Sul, Espirito Santo e Sdo Paulo. O PDT venceu nas cidades do Rio de Janeiro e
Curitiba. No Estado de Sdo Paulo, o PT venceu em outros grandes centros urbanos
industriais.

Mas a idéia da Igreja como sendo um partido politico atraiu muita gente. Em
matéria publicada no dia 19 de fevereiro de 1989, no jornal Didrio do Povo encontramos
o seguinte titulo: “A escalada das CEBs ao poder” e um adendo explicativo: “As
Comunidades Eclesiais de Base deram, nas tultimas eleicdes municipais, uma inegavel
demonstragdo de seu peso politico, elegendo quatro dos sete candidatos que langou.
Com isso, volta a tona a polémica da ligacdo entre a Igreja e as CEBs, geralmente
rotulada como redutos de comunistas™'®,

Ainda no texto encontramos um balango das atividades das CEBs em Campinas.
E nivel intra-eclesial falava-se das dificuldades pelas quais estas estavam passando por
conta do avango neoconservador na Igreja como ja vimos anteriormente com a eleicio
do papa Jodo Paulo II. E nivel extra-eclesial afirmava-se que, além da eleic@o de quatro
vereadores, os membros das CEBs estavam presentes em quase todos os sindicatos,
sobretudo naqueles ligados a CUT. Dai se concluia que as CEBs estavam comeg¢ando a
chegar ao poder.

E preciso também ter claro que as posicdes assumidas pelos cristdos da Igreja
Popular filiados ao PT foram forjadas numa longa trajetéria histdrica, passando pelos
movimentos populares, sindicatos e atuagdo politico-partidaria. Mesmo no interior do
PT existem cristdos que ndo se identificam com esse grupo de agentes de pastoral
denominado de “povo de igreja”, que ndo se articulam em torno dos principios desse
grupo e nem votam em seus candidatos. Mas percebe-se claramente as marcas e

~ 0

influéncias da Esquerda Catdlica na Formacdo do PT, suas “origens cristds”, dispersas

nas vdrias tendéncias no interior do partido.

218 Digrio do Povo, 19 de fevereiro de 1989.
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Com o fim da ditadura (1985) e a ofensiva intensa do Vaticano contra a Teologia
da Libertacdo, basta lembrar o “siléncio” imposto no mesmo ano a Leonardo Boff pela
Congregacdo para a Doutrina da Fé, representada pelo cardeal Ratzinger, hoje Papa
Bento XVI , para se observar a evolucdo da Igreja brasileira para posi¢cdes mais
conservadoras ao longo dos anos, tendo sido acelerado esse processo com a elei¢do de
Bento XVI. No PT, a partir de 1987 a linha politica do Partido dos Trabalhadores
comeca a mudar drasticamente, estabelecendo ai, um marco divisor em seu processo de
construcdo. No fim da década de 1980, mesmo com a CNBB mantendo a “opcdo
prioritaria pelos pobres”, criticando as politicas neoliberais dos sucessivos governos da
“Nova Reptiblica” e exigindo a reforma agraria e outras politicas sociais. Enfim, com a
queda do Muro de Berlim, em 1989, e a desintegracdo da URSS, muitos se apressaram
em decretar “o fim do marxismo” e a morte da Teologia da Libertagdo, tendo em vista a
particularidade de seus interesses.

Tais questdes estdo postas e embora ndao tenhamos uma resposta definitiva para
elas no presente, ai ficam, desafiando-nos, instigando-nos a continuar por uma maior

compreensdo dos fatos.
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CONSIDERA COES FINAIS

Terminar um trabalho traz uma sensacdo ambigua de alivio e frustragdo.
Primeiro sentimos o peso da responsabilidade diminuir, conforme nos damos conta de
que tudo esta chegando ao fim. Mas logo ressurge a percep¢do do muito que ainda ha
por ser feito, e de que justamente no momento em que nossas idéias comegam encontrar
caminho coerente de expressdo precisamos encerrar o trabalho. Faz-se necessario entio
retomar alguns pontos fundamentais.

A vigéncia da teologia com inspiracdo marxista que colocou os pobres como
prioridade da Igreja Catdlica na América Latina e no Brasil, (que foi combatida por
Bento XVI antes de ser eleito Papa, condenando e reprimindo mais de cem tedlogos )
foi sem duvida essencial a formagdo do Partido dos Trabalhadores, que se deu no
momento em que havia apoio por parte de virios setores progressistas da Igreja e um
discurso geral na Igreja do Brasil a favor dos movimentos populares e da criacdo de
comunidades pequenas. Com isso, estabeleceram-se acdes favordveis no ambiente
periférico que levaram a criacdo de uma rede de comunidades eclesiais de base — as
CEB’s — articuladas entre si. A Teologia da Libertacdo representou o discurso de uma
Igreja que “nascia” dos pobres e, as CEBs foi o modelo na qual se basearam os
militantes que adentrariam no PT.

Percebemo, que a atuacdo das CEBs e da TL representou uma forga renovadora
para a Igreja Catdlica e para os movimentos sociais. Apds o conflito com hierarquias
locais e o processo de desarticulacio do movimento sofrido em todo o pais (Neo-
Romanizagio) as CEBs perderam seu enfoque principal, deixando de representar um
ideal para a Igreja. Vale ressaltar a énfase dada na defesa da Igreja Catdlica como unica
instituicdo portadora da “verdade salvifica”. A questdo religiosa, dessa forma, é de
cunho tradicionalista.

Nao se pode esquecer que a conjuntura econdmica e politica do Brasil
influenciou o desenvolvimento das comunidades e os discursos presentes nela. O
processo de redemocratizacdo do pais, a partir de 1985, representou em um primeiro
momento uma fragmentacdo das demandas sociais que antes estavam unidas em torno
do combate a ditadura militar. O pluralismo partidario fragmentou as frentes populares.
O nascimento do PT como um partido de esquerda que pudesse representar os interesses

da classe trabalhadora teria conseguido amplo apoio dos militantes das CEBs e, por
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extensdo, uma proximidade de discurso entre os tedricos do partido e os tedlogos da
libertag¢@o. Essa proximidade serviu de base para a critica tradicionalista da ala da Igreja
contriria a presenga politica e atuacio dos fiéis nessa drea. A “acusacdo” de marxistas e
comunistas feita aos membros das comunidades e tedlogos foi muitas vezes vista como
ofensa para alguns, e como elogio, para outros.

Os cristdos da Igreja Popular aprenderam ao longo dos anos em cursos de
formacdo, por meio dos documentos da Igreja, das idéias dos tedlogos mais
representativos da Teologia da Libertacdo, que a causa da miséria, dos baixos saldrios,
do desemprego, da falta de moradia, do analfabetismo, é o sistema capitalista. A
sociedade concentraria a riqueza e os privilégios de um lado as custas do
empobrecimento da maioria em detrimento da minoria. Assim, o partido politico é
compreendido como o veiculo desta transformacdo social. E ndo qualquer partido, mas
aquele que se coloca como sendo sua principal tarefa a substituicio do modo de
producdo capitalista, um partido que representasse verdadeiramente os interesses dos
vdrios grupos sociais influenciados pela Igreja. Assim, em conjunto com outros setores
da sociedade civil os cristdos empreenderam a tarefa de construgdo desse Partido, que se
daria via Partido dos Trabalhadores. E evidente que muitos deles acreditavam ser o PT o
partido que de fato os representaria. Teria o Partido se transformado ao longo dos anos
ou apenas revelado sua forma auténtica?

As decepgdes politicas, dessa forma, somadas aos novos rumos da orientagio
pastoral e posicionamento doutrindrio da Igreja Catdlica, foram muito sentidas pelos
militantes e tedlogos do “Cristianismo da Libertagdo”. O avanco ou retrocesso dos
movimentos de base catdlicos dependeriam, assim, da soma entre a conjuntura sécio-
econOmica e os interesses da cupula romana. Vale ressaltar que a elei¢do de Jodo Paulo
II contribui muito para essa mudanca de rumo e press@o da hierarquia.

Aqueles que viam na via religiosa a oportunidade para articulacdo das demandas
sociais foram convidados a se ajustar as novas ordens de seus “pastores”. Por outro
lado, as esperancas depositadas nos partidos de esquerda também foram igualmente
decepcionantes com o surgimento de conflitos em seu interior.

Mesmo assim havia esperanca nas bases. E com isso que contam os militantes
das CEBs, que insistem na possibilidade de construir um espelho do “reino de Deus” na
Terra e, conseqiientemente, uma sociedade mais justa e igualitdria. A crenga na
experi€éncia comunitiria de um cristianismo auténtico aproximar-se-ia assim, do

coletivismo dos movimentos de esquerda.
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No entanto, a distdncia entre a pritica e a teoria, ou entre a pregacdo da
mensagem religiosa e sua vivéncia era criticada pelos militantes. As contradi¢des
presentes no Catolicismo foram percebidas e apontadas pelos membros das CEBs e
tedlogos da libertagdo. No entanto, o0 medo da ‘heresia”’; ou melhor, as ameacas veladas
ou explicitas de ser excluido do “Corpo Mistico do Cristo” funcionariam como freios. A
ideologia (e sua pratica repressora) da instituicdo catdlica como mediadora tnica - capaz
de levar o fiel a Deus - seria uma barreira muito forte aos impulsos internos mais
criticos. A tentativa de critica histérica da religido e instituicdo, feita pela TL, procurou
auxiliar na “libertacdo” de tais mecanismos ideolégicos; mas ndo foi capaz de alterar de
fato a estrutura de poder que ganharam forca com Jodo Paulo II e, atualmente, sdo
reafirmadas com mais vigor com a elei¢do de Bento XVI.

A doutrina catdlica, de cunho autoritario, historicamente é uma aliada poderosa
das estruturas de poder na sociedade. Citando Chiavenato: “Politicamente, o
cristianismo deu ao Império Romano razdes de penetracdo imperialista, ao fornecer
normas universais de comportamento entre os homens. Essa postura ideoldgica tornou
mais amena a vitdria concreta pelas armas e a exploracdo econdmica dela decorrente.
Governar os povos vencidos ficou mais facil”?"’. A relacdo estabelecida entre império e
Igreja, em seguida entre governos e Igreja, como afirmado em outro momento, foi uma
alianca construida para que as elites econdmicas e intelectuais, em diferentes momentos,
permanecessem como “guias” da populagdo. E interessante notar que as criticas feitas
pela Igreja Catdlica, através de documentos oficiais, escritos por seus bispos e papas, a
sociedade moderna dariam a impressdo de independéncia entre ambas; porém, ja se tem
conhecida e interpretada, por varios autores, a relacdo “trono/altar”.

Neste trabalho foi possivel verificar que as criticas da hierarquia eclesial a
sociedade moderna no século XX, quando transformadas em acdo efetiva pelos leigos -
na tentativa de alterar as estruturas - tornam-se indcuas, uma vez que a institui¢@o retira
a legitimidade dos movimentos, como tema fora de seu ambito espiritual. O medo maior
seria a transposicdo que os leigos poderiam fazer da critica a sociedade e suas
instituicdoes a Igreja e a seu corpo hierdrquico. Pregar a justica social, igualdade e
democracia ndo significam, de fato, vivencid-las internamente. Assim, tanto as CEBs
como a Teologia da Libertacio foram ‘“apaziguadas” do seu ardor revoluciondrio.
Enquanto € de interesse, ha o incentivo a participacio e acdes dos leigos na sociedade,

conferindo-lhe espaco para a realizacdes da mais variadas fungdes.

217 JULIO JOSE CHIAVENATO - Religido: da origem 2 ideologia, p. 90.
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Ap6s a luta das CEBs, movimentos e influéncia politica por meio dos Partidos
politicos, especialmente o PT, a Instituicdo exige a retirada da autonomia minimamente
dada e recolhe os “frutos” dos trabalhos (acdes bem sucedidas, imagem da instituicdo
preservada, novas capelas, igrejas, casas e prédios construidos, projetos de cunho social
e interesses particulares aprovados como vimos com a LEC, etc.) e os acrescenta ao seu
patrimdnio material e social. Assim, garante a sua permanéncia e autoridade nas
camadas populares e sua relevancia nas negociagdes por participacdo nas decisdes das
camadas no poder. Vale dizer que sua autoridade e relevincia junto as camadas
populares tornam-se um bom mecanismo de negociacido. Percebemos isso até nos dias
atuais quando varios projetos sofrem grande pressdo por parte da Igreja e acabam sendo
“esquecidos”.

Pode-se afirmar que aqueles leigos; religiosos (as) e militantes que mais lutaram
nas décadas de 1960 a 1990, pelo “novo jeito de ser Igreja”, proposto pelo Vaticano II;
foram os que mais receberam admoestagdes, repressdes, constrangimentos e cobrancas
por parte da hierarquia. Essas pessoas, com uma ideologia politica esquerdizante
afastaram-se ou foram afastadas de suas func¢des. Tudo em nome da “preservacdo da
fé”.

Tal fato demonstra como ha uma relagdo préxima e de influéncia entre as
ideologias politicas e religiosas. Muitos ndo quiseram viver uma religido de negacdo,
opressdo e culpa dentro de uma instituicdo comprometida com a classe dominante. A
experiéncia religiosa diferentemente da religido institucionalizada, procuraria vivenciar
uma perspectiva de mundo. Os membros da esquerda catdlica que formaram o PT
propunham teorias de um cristianismo humanizado, ndo divinizado. Suas propostas
foram dteis a Igreja Catdlica em meados do século XX, pois era a maneira adequada de
manter sob suas asas as massas urbanas.

Assim vai se consolidando a participag@o da esquerda catélica na formacdo do
PT. Uma vez que a idéia da Igreja como sendo um partido politico atraia muita gente a
conjuntura politica brasileira deu aos agentes eclesidsticos - padres e leigos — uma nova
identidade politica que fortaleceria a entrada desses membros no Partido dos
Trabalhadores e contribuiria para consolidar sua formacdo. E preciso também ter claro
que as posi¢des assumidas pelos cristidos da Igreja Popular filiados ao PT foram forjadas
numa longa trajetéria histérica passando pelos movimentos populares, sindicatos e
atuacdo politico-partiddria. Mesmo no interior do PT existiam cristdos que ndo se

identificavam com esse grupo de agentes de pastoral denominado de “povo de igreja”,
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que ndo se articulavam em torno dos principios desse grupo € nem votavam em seus
candidatos.

Porém, quando a situagdo que mantinha essa identidade mudou, eles viram-se
perdidos: sem o povo religioso e sem a ortodoxia das formas seguras cujo encanto a
prépria vivéncia politica se encarregara de desfazer. Sobrava aferrar-se a politica como
nova forma de viver a religido, mas ai era inevitdvel cair no sectarismo das verdades
prontas para a a¢do politica verdadeira.

Os membros da Igreja perderam sua identidade: primeiro os leigos, depois os
padres. A realidade € que quando uma instituicdo assume a pergunta sobre sua razdo de
ser, levantada pela realidade social, as forcas socio-religiosas em seu interior explicitam
o conflito que permanecia latente. Nao € o intuito deste trabalho fazer uma andlise da
crise do PT, mas creio ser oportuno salientar que assim como acontece uma crise de
identidade no interior da Igreja, também ocorre isso no Partido dos Trabalhadores. Na
verdade; o PT a partir de fins da década de 80 ndo vive uma crise de identidade, mas
uma tomada de direcdo do Partido dito de “esquerda” por um caminho sem volta; ou a
revelacdo do que era de fato o PT. Tais mudangas sdo mais evidentes nas resolugdes a
partir V congresso do Partido em 1987.

Neste novo século as alteragdes nos movimentos populares e sociais advindas do
novo cendrio politico-econdmico ainda permitem a existéncia das comunidades e sua
teologia, sem, contudo, dar énfase as suas acdes, pois, aparentemente, o “fantasma da
revolucdo” estaria adormecido. O que assombra a Igreja hoje sdo as Igrejas
Pentecostais, com crescimento constante nos continentes africano, asiatico e latino-
americano (maior reduto de catélicos do mundo). Faz-se necessario para ela manter as
almas dos seus fiéis e conquistar novos na luta contra a concorréncia religiosa.

No Partido dos Trabalhadores hda muito pouco ou quase nada das idéias e
principios propostos pelos grupos sociais que participaram de sua formagdo, de modo
especial os oriundos da esquerda catdlica. Some-se a isso, o momento histdrico, as
injuncdes politicas que fizeram os cristdos reavaliarem sua participagio politica como
grupo no interior do PT. O elo histérico entre o PT e a Igreja dita progressista nos dias
atuais parece estar enfraquecido, dando lugar a criticas que, em tempos passados, seriam

dificilmente concebiveis.
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