FORMAS E POLITICAS DA VIDA
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RESUMO: Pretende-se estabelecer, nos limites do presexii® um breve recenseamento
sobre os conceitos deda e biopolitica na filosofia contemporanea, tendo como subsidios
principais o pensamento de Giorgio Agamben e algunfiexdes tedricas de Gilles Deleuze
(vida e imanéncia) e Michel Foucault (formas-deavigharrhesig, delineando, no escopo da
tentativa tedrica, a intersec¢do de suas mateggEas e conceitos.

Palavras-Chave Vida, Biopolitica, Formas de Vida.

ABSTRACT: One aims to expose, in the rote of present sesypport of analytical bias for
the concepts dffe andbiopoliticsin the contemporary philosophy, support in thessatials
vectors of the Giorgio Agamben thought, and inflats aspects of Gilles Deleuze thought
(life and immanence) and Michel Foucault (formdigf-andparrhesig, in order to establish,
in the scope of the theory-attempt, the intersaabiotheoretical matrices and concepts.
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A zoé na forma em que foi conceituada na antiguidadgagrvista como uma vida
intrinsecamente relacionada as dimensdes biolégioas organicas, era atinente a
caracterizagdo da condicdo humana apenas ao estpétto da (sobre)vivéncia, ou seja, 0
fato 6bvio de que os seres humanos compartilhac@m os animais a condicdo de imersao
corporal no mundo, tendo que cumprir implicacdes e exig&ngialdgicas da vida enquanto
simples dimenséao fisioldgica ou metabdlica. Porgrode-se falar, em termos gregos
classicos, gu@ropriamentecaberia a@starno-mundohumanouma vida qualificada, como
plus ao aspecto da estrita (sobre)vivéncia, pelo emteamdo de que os seres humanos

possuiriam uma vida qualificada pela linguagem.
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Aristételes ira diferenciar trés formasyda (bios) qualificada: ébiostheoretikoou
bios xénico$ (relacionada & vida contemplativa do filésofo)bias apolausticéga vida
dedicada ao prazeg principalmente umdios politicos (uma vida qualificada pelo agir
politico), espaco onde as acfes poderiam ser ddxgas entre justas e injustas, virtuosas ou

nao virtuosas.

Giorgio Agamben, em seu Homo sacer |, ira argumenta a biopolitica ocidental
ja tem seus germes depositados nesse perioddapeldesta pura e crumeéser incluida na
polis através de sua exclus@«€apere captura de fora). Agambenianamente falando, a
cisdo constitutiva do politico - ou da politicadmaital - j& estaria calcada nesta estrutura. Tal
cisdo, corporificada no nexo entrela nuae politica,é exemplificada pelo filésofo italiano
na articulacdo entrphoné e l6gos(a passagem da voz a linguagem), ou seja, na chafini

metafisica do homem como “vivente que possui aibgem”.

A pergunta: ‘de que modo o vivente possui a linguma® corresponde exatamente
aquela outra: ‘de que modo a vida nua habita sPold vivente possui tgos
tolhendo e conservando nele a prépria voz, assmoae habita @dlis deixando
excluir dela a prépria vida nua. A politica ent&apresenta como a estrutura, em
sentido proprio fundamental, da metafisica ocideetaguanto ocupa o limiar em
gue se realiza a articulacdo entre ser viventébgas A ‘politizacao’ na vida nua é
a tarefa metafisica por exceléncia, na qual seddeda humanidade do vivente
homem, e, assumindo esta tarefa, a modernidaddan&mais do que declarar a
propria fidelidade a estrutura essencial da metafisA dupla categorial
fundamental da politica ocidental ndo é aquela a#fmgnigo, mas a vida nua-
existéncia politica, zoé-bios, exclusdo-inclusapohtica existe porque o homem é
o vivente que, na linguagem, separa e op0e a sb@ip vida nua e, a0 mesmo
tempo, se mantém em relagdo com ela numa exclosisiva’

! Em relacdo ao uso do terménicoselacionado &strangeirocomo adjetivo especifico da atividade
do filésofo, Hannah Arendt lembra que Aristételeisd inico grande filésofo conscio dessa condigg@odb se
ter um lar como prépria a atividade de pensar. fadissta louvava dios xénicoporquanto desnecessita de
“implementos ou lugares especiais para se realemar;qualquer lugar da terra onde alguém se dewmte a
pensamento, ele atingird a verdade onde quer def@.esomo se ela estivesse presente”. Em Arlsgte
novamente citado por Arendt, os filosofos amam #8sgmr nenhum” como o seu paish{locorein), onde se
preserva ascholazein(o ndo fazer nada), vivendo-se apenas a “docerarite ao préprio pensar ou filosofar”.
Cf. ARENDT, HannahA Vida do EspiritoOp. cit. p. 151.

2 “A natureza, como se afirma freqiientemente, naméala em vdo, e 0 homem é o Gnico animal que
tem o dom da palavra. E mesmo que a mera voz garenada mais que uma indicacdo de prazer ourde do
seja encontrada em outros animais (uma vez queueera deles inclui apenas a percepcao de prazie dor,
a relacdo entre elas e ndo mais que isso), o madealavra tende a expor o conveniente e 0 incoenen
assim como o justo e o injusto. Essa é uma cafstitardo ser humano, o Unico a ter no¢éo do bémmeal, da
justica e da injustica. E é a associacdo dos getem uma opinido acerca desses assuntos qumatamilia
ou uma cidade”. Aristételes. A Politica. (TraducBerezinha M. Deutsch e Baby Abrdo). lAristoteles
Colecao os Pensadores. Sao Paulo : Nova Cult@@4. D. 164.

¥ AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerO poder soberano e a vida nua. Op. cit. pp. 15-16.
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A figura da vida nuahblog Leben, conceito extraido por Agamben de Walter
Benjamin, ou dazoé em termos gregos, politicamente indiferente ndighnRegime e
confinada ao limites doikosna Grécia Antiga, sera inscrita no nucleo de furetaatéo do
moderno Estado-nacéao, representando, para Agarttbtal em que se efetua a passagem
da soberania régia de origem divina & soberaniamac” O simples fato do nascimento dos
seres humanos passa a ser considerado o nexotelecpaento fundamental as comunidades
politicas do ocidente, o porqué da proliferacdordetaforasativas(nacional, nacionalismo,
naturalde), para referir-se a cidadania moderna (e como adjgiivdo seu proprio modelo de
Estado), le principe de toute souverainneté réside esséanieintdans la natidn lé-se no
artigo 3° dDéclaration des droits de 'nhnomme et du citoyen.

N&o se pode olvidar que o sintagma nazi€&ut‘ und Boden; enunciado por
Rosenberg, esta, de certo modo, estruturado nummaul®d que obscuramente se assemelha
aos dois principais critérios identificadores daadania nos Estados-nacdo modernos
(definidos na prépria tradicéio juridica ocidentaljus soli e ojus sanguinis’

Nesse sentido, a passagem constitutivamente modefeaida por Agamben, de
uma soberania régia a uma soberania nacional, cagtada principalmente no conceito
moderno de direitos humanos, ou melhor, as prircgbeclaracdes de direitos humanos nada
mais representam que inscricdesdéa vitano cerne do Estado-nacéo ocidental.

* AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 135.

®> De certo modo, mesmo antropogeografizacda@o Estado europeu moderno, ocorrida no periodo
decimonénico, ndo deixa de estar conectada cominsgios da natividade, da vida entendida comdroena
politica, j& inscrita nos moldes da declaracaockan de 1789. Observa-se, na Europa - a partarddises de
Richard Sennett - a elevacdo de aspectos antrapasdgspecificos (algo que a metaforaviidkgeist tentou
exprimir), e mesmo geograficos, a elementos poltie primeira grandeza. Cita Sennett que, “en,1848ea
de la naciébn como un cddice politico fue rechazaatalos nacionalistas revolucionarios en la medidajue
creian, contrariamente, que una nacion se fundatea@stumbre, en los habitos e leyes no esatébgolk; la
comida de un pueblo, su manera de bailar, los acl@eque habla, las formas de sus oraciones, skrfan
elementos constituyentes de la vida de la nacidma My pude legislar sobre los placeres de laidami las
constituciones pudem ordenar una creencia en sisgntos: es decir, el poder no puede produciureulta
douctrina del nacionalismo que cristaliza en 18dfperciona un imperativo geogréafico al conceptadéura:
habitos, fe, placeres, ritual, todo se vincula jusela en un territorio particular. Mas aln, quiesastentan esos
rituales sono gentes del mismo lugar, que se emd@re entre si sin necessitar explicaciones. Eitdao,
entonces, se vuelve sindnimo de identidad. (.t Bsagen antropoldgica deblk constituye un acontecimiento
de época en la imagineria y la retérica socialedemmas. El nacionalismo del siglo XIX estableceqle
podemos considerar la regla fundamental moderra identidad. La identidad es tanto mas fuerte wuao se
es consciente de ‘tenerla’, simplemente se esEm.mismo sentido, um estado moderno puede tanatvgmer
beneficios de esa virtud antropoldgica. Sus ingtines pueden verse legitimadas como reflejos rdpliso
popular antes que conmnstruccioneproblematicas sometidas a un debate permanent®&NBE, Richard.
El extranjero. InPunto de Vistan® 51. Buenos Aires, 1995. p. 41.

¢ Cf. AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 136.
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(...) € chegado o momento de cessar de ver asraghis de direitos como
proclamacdes gratuitas de valores eternos metmjosidque tendem (na verdade
sem muito sucesso) a vincular o legislador ao rspelo principio éticos eternos,
para entdo considera-las de acordo com aquela gua &ncéo histérica real na
formacéo do Estado-nacdo. As declaracdes dosadirepresentam aquela figura
original da inscricdo da vida natural na ordemdjigd-politica do Estado-nacéo.
Aquela vida nua natural que, no antigo regime, mhticamente indiferente e
pertencia, como fruto da criacdo, a Deus, e no mutéssico era (a0 menos em
aparéncia) claramente distinta comoé da vida politica §iog, entra agora em
primeiro plano na estrutura do estado e tornaias alfundamento terreno de sua
legitimidade e de sua soberafia.

Tal inscricdo se revela de forma exemplar na qoedi#s refugiados, ou dos
apatridas, no contexto pré-segunda guerra munéeh primeira vez na historia se vé a
aparicdo do “homem dos direitos”, individuos semhogen vinculo com Estados nacionais e

tendo exclusivamente como pertencimento mundanuespgias vidag, vida sem mascaras

Esta aparicdo, segundo Arendt, ndo deixa de repgegsgma manifestacdo macabra,
porquanto totalmente atrelada ao que se seguiuontexto do Terceiro Reich nazista, a
solugéo finalentédo intitulada (campos de concentracédo, prodegdomassa de morte e
descartes). Ou seja, a desnacionalizacdo como ptépa aos procedimentos realizados

pelos movimentos totalitarios do periodo.

Para Arendt, aquele que deveria encarnar o “honsrdileitos” - o individuo que,
pelo simples fato do nascimento, teria de ver pvas@s seus direitos humanos enumerados,
v.g., ha solendéclaration des droits de 'homme et du citoyea refugiado, o apatrida,
estabelece uma fissura, ou o proprio estilhacamdatestrutura intrinseca do paradigma do
Estado-nacdo (como descrito no ultimo capitulo ileddb a questdo do Imperialismo,
intitulado “O declinio do Estado-nagéo e o fim dio®itos do Homem”, em “As origens do
Totalitarismo”), porquanto demonstra que tais thei diferentemente de serepriori a-
historicos, ndo podem ser pensados na independéaaian aparato estatal, e quando estes

aparatos demonstram total inaptiddo para defergjéalnbas as categorias (Estado nacéo e

" AGAMBEN, Giorgio Homo sacerQp. cit. p. 134; Cf. Também: AGAMBEN, Giorgio. IRiza del
exilio. (Traducdo Dante Bernardi) Idrchipielagg n® 26-27, Barcelona, 1996. pp.41-52. Partindoteddo
citado, boa parte da controvérsia entre Agambereads sobre a localizacdo w@a nuana Grécia Antiga esta
na frase, aparentemente sem implicacdas,fienos em aparénciadpbre a hipétese de sezeéclaramente
distinta da pdlis no contexto da Grécia antiga. €udrio nem um pouco gratuito e que releva boee fat
implicac8es e da particularidade do pensamentogdamen na revisdo dos fundamentos mesmos dos wEncei
constitutivos da politica ocidental.
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direitos humanos) entram em uma situacao de esamego que tende a leva-las seja ao

declinio, seja ao seu proprio fim.

Com o surgimento das minorias da Europa orientakgdional e com a incurséao
dos povos sem Estado na Europa central e ocidentaglemento de desintegracéo
completamente novo foi introduzido na Europa do sapderra. A
desnacionalizagdo tornou-se uma poderosa arma {acgototalitria, e a
incapacidade constitucional dos Estados-nacfepeusode proteger os direitos
humanos dos que haviam perdido os seus direitdsnzas permitiu aos governos
opressores impor sua escalada de valores até n&sne os paises oponentes.
Aqueles a quem haviam escolhido como refugo da tejudeus, trotskistas, etc. —
era realmente recebidos como o refugo da terraoe parte; aqueles a quem a
perseguicdo havia chamado de indesejaveis tornseathe- fato ondésirablesda
Europa. O jornal oficial da SS, $chwartze Korpgjisse explicitamente em 1938
gue, se o0 mundo ainda nao estava convencido degjjieleus eram o refugo da
terra, iria convencer-se tdo logo, transformadosneandigos sem identificacéo,
sem nacionalidade, sem dinheiro e sem passap@des gudeus comecassem a
atormenta-los em suas fronteiras. E o fato é gee #go de propaganda factual
funcionou melhor que a retérica de Goebbels, n@oaapporque fazia dos judeus o
refugo da terra, mas também porque a incrivel dgagdo nimero crescente de
pessoas inocentes demonstrava na pratica que ertas as cinicas afirmacdes dos
movimentos totalitarios de que ndo existiam direitoumanos inalienaveis,
enquanto as afirmac8es das democracias em conmgagtam hipocrisia e covardia
ante a cruel majestade de um mundo novo. A pré@xpaessao ‘direitos humanos’
tornou-se para todos os interessados — vitimagsspres e espectadores — uma

prova de idealismo futil ou de tonta e leviana b'ri;txia.8

Pode-se afirmar, a partir do referencial arendtigoe a figura do apatrida - e de sua
consequentexceptioconcreta a normalidade juridica - torna-se dissadara partir do final
da primeira guerra mundi&Tal excecdod normalidade pode ser representada na condicdo
paradoxal de que muitas vezes, para um refugiadondicao de criminoso - o fato de ter
cometido ou vir a cometer um pequeno furto, pomgxe - poder representar uma melhor
condicdo juridica, ou mais adequadamente, a propr@usdo na normalidade do

ordenamento nacional (dada através de uma infrat4o)

8 ARENDT, HannahAs origens do totalitarismo.(Traducdo Roberto Raposo). Sdo Paulo: Cia. das
Letras, 1989. p. 302.

° “Muito mais persistentes na realidade e muito npafundas em suas conseqiiéncias tém sido a
condicéo de apatrida, que é o mais recente fendhemeassas da histéria contemporanea, e a exstdacim
novo grupo humano, em continuo crescimento, caiidtitde pessoas sem Estado, grupo sintomético ddanu
apos a Segunda Guerra Mundial. A culpa da suaéexist ndo pode ser atribuida a um Unico fator, s®@s,
considerarmos a diversidade grupal dos apatridagcp que cada evento politico, desde o fim dadiam
Guerra Mundial, inevitavelmente acrescentou umaar@ategoria aos que ja viviam fora do ambito daskn
que nenhuma categoria, por mais que se houvessadata constelacéo original, jamais pudesse sehvilda a
normalidade.” ARENDT, Hannal&\s origens do totalitarism@p. cit.p. 310.

10 «“A melhor forma de determinar se uma pessoa fpuksa do ambito da lei é perguntar se, para ela,
seria melhor cometer um crime. Se um pequeno fpdade melhorar sua posicdo legal, pelo menos
temporariamente, podemos estar certos de quedtifudda de direitos humanos. Pois o crime passastio, a
melhor forma de recuperacédo de certa igualdade majmaesmo que ela seja reconhecida como excecdo a
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Por outro lado, a faléncia do modelo de direitom&mos - inseridos no ocidente
através das principais declaragfes internacionfica -explicita na excisdo cada vez maior
entre o direito do cidaddo e o direitos do homeipolaridade ja inscrita na declaracao de
direitos francesa - declaracédo dos diredoshomene do cidadao— néo ficando claro se “os
dois termos denominam duas realidades autbnomdsrmam em vez disso um sistema
unitario, no qual o primeiro ja esta desde o in@matido e oculto no segundo; e neste caso,

que tipo de relacdes existe entre efes.”

Debates antes relegados as antropologias filosofitistantes de serem considerados
problemas politicos, as perguntas pelo “ser frgneémmao, brasileiro, etc.” passam a
redefinir a politica moderna - e a prépria politgassa também fixar constantemente estes
pertencimentos. Esta funcdo demarcatoria se topwditica par excellencede modo até
entdo inaudito, no nacional-socialismo (no sentidoque ele estabeleceu como problema
politico fundamental a busca de uma resposta aupergo que € ser aleméo?”), de forma

gue, para Agamben

Fascismo e nazismo sdo, antes de tudo, uma redefidas relagBes entre o
homem e o cidad&o e, por mais que isto possa papacadoxal, eles se tornam
plenamente inteligiveis somente se situados sobparmm de fundo biopolitico
inaugurado pela soberania nacional e pelas dedksaie direitos?

norma. O fato — importante — é que a lei prevé essacdo. Como criminoso, mesmo um apatrida n&o ser
tratado pior que outro criminoso, isto é, serdattatcomo qualquer pessoa nas mesmas condicdegn®d c
transgressor da lei pode o apatrida ser protegittolpi. Enquanto durem o seu julgamento e o praaorento
da sentenga, estara a salvo daquele dominio aibitfa policia, contra o qual ndo existem advogatks
apelacdes. O mesmo homem que ontem estava na gesélm a sua mera presenca no mundo, que nao tinha
guaisquer direitos e vivia sob ameacga de deportaghera enviado sem sentenga e sem julgamentajoana
tipo de internagéo por ter tentado trabalhar e graathvida, pode tornar-se quase um cidaddo comgftatias a
um pequeno roubo. Mesmo que nao tenha um vintéde agora conseguir um advogado, queixar-se costra o
carcereiros, e ser ouvido com respeito. Ja ndoréfugjo da terra: é suficientemente importante s
informado de todos os detalhes da lei sob a qualjslgado.” ARENDT, HannahAs origens do totalitarismo.
Op. cit. p. 320. Entretanto a prépria situacao cioapos de concentragdo ou mesmo, num exemplo atunad
Guantanamo ou outros ndo-lugares biopoliticos cgpdedneos de total alheamento & normalidade jortstdil
dos Estados-nac6es, ja poria em xeque mesmo estihiidade de inclusédo antevista no exemplo dedtre

1 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacerOp. cit. p. 132.

2 |bidem. p. 137.
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Em afinidade eletiva com a fratura entre cidad@a@aa&onal, visualiza-se também a
dissociacado - que a atyadlitica dos direitos humandevanta como mote de atuacao - entre

o politico e o humanitario. Para a Agamben, egtaragéo é sintoma de uma

(...) fase extrema do descolamento entre direitnshdmem e os direitos do
cidaddo. As organiza¢des humanitarias, que hojalenero crescente se unem aos
organismos supranacionais, ndo podem, entretamtajlttma andlise, fazer mais
do que compreender a vida humana na figura danudaou da vida sacra, e por
isto mesmo mantém consigo a contragosto uma sesmldariedade com as forcas
que deveriam combaté&t.

O que a imagem do refugiado traz consigo, na keitle Agamben a partir do
referencial arendtiano, é a propria manifestac@dem que seja por atimos histéricos - da
ficcdo originaria da soberania moderna, porquastaefugiados rompem a “continuidade
entre homem e cidadao, entrascimento e nacionalidagjazendo surgir na “cena politica
aquela vida nua que constitui seu secreto pressup§©s apatridas ou refugiados exibem a
luz dos fatos os residuos entigscimentae nacdq uma descontinuidade (tor¢do) inquietante

a estrutura do préprio Estado-nacdo moderno. Nssgalo, para Agamben,

Es preciso separar netamente los conceptos daaefygxiliado, apatrida del de
“derechos humanos” y tomar em serio las tesis dérehdt, quien ligaba la suerte
de los derechos a la de la Nacion-Estado, de madeehocaso de ésta supone el
decaimiento de aquéllos. El refugiado y el exiliadten considerarse por lo que
son, es decir, ni mas ni menos que un concepttelique pone en crisis radical las
categorias fundamentales de la Nacion-Estado, delsdexo nacimiento-nacion
hasta el de hombre-ciudadano, y que por lo tantmipe despejar el camino hacia
una renovacion de categorias ya improrrogablecgastiona la misma adscripcién
de la vida al ordenamiento juriditd.

A metéafora operativa que Giorgio Agamben usari parssar a inscricdo da vida
nua nos calculos ocidentais de poder fundadostatakdade e na nocao, a esta vinculada, de

soberania, serd o antigo e obscuro conceito, detdd direito romano arcaicdhomo sacer.

13 AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 140.

% |bidem. p. 138.

> AGAMBEN, Giorgio. Politica del exilio. (Tradugéd@ dante Bernardi) InArchipielago,n® 26-27,
Barcelona, 1996. p. 47.

16 “Festo, no verbetsacer monglo seu tratad®obre o significado das palavraspnservou-nos a
memoéria de uma figura do direito romano arcaicajual o carater da sacralidade liga-se pela primairaa
uma vida humana como tal. Logo apos ter definidnomte sacro, que a plebe, no momento de sua secessa
havia consagrado a Japiter, ele acrescéttéiomo sacer is est, quem populus iudicavit okefitiim; neque
fas este eum immolari, sed qui occidit, parricicthrdamnatur; nam lege tribunicia prima cavetur ‘siisjeum,
qui eo plebei scito sacer sit, occiderit, parricidee sit.” Ex quo quivis homo malus atque improbases
appelari solet. (‘Homem sacro &, portanto, aquele que o povogulgor um delito; e ndo é licito sacrifica-lo,
mas quem o mata ndo sera condenado por homiciivendade, na primeira lei tribunicia se adverte ‘ge
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Agamben investiga a figura enigmaticasizer,apontando que eleoncentra em si
tracos aparentemente contraditérios. Consideradsdtado da pena mais antiga do direito
criminal romano que, paradoxalmente, a0 mesmo teanpgue sancionava a sacralidade de
uma pessoa, determinava também sua matabilidase,tornava impunivel o homicidio
realizado contra esta. Portanto, aquele que qualguepoderia matar impunemente nao
poderia ser levado a morte nos meios e formas @aamds pelo rito. Tem-se ai o carater

duplice dohomo sacennatavel e insacrificavel.

Os hominisacri localizam-se numa zona de indiferenciacao, foregjpmco juridico
e ao mesmo tempo capturados por ele. Agamben frantlr-se com parte da tradigdo
antropolégica que vincula o aspecto da sacralidadéa ambivaléncia ou da ambiglidade (o
debate sobre o tabu: concomitantemente impurar®,stasto e nefasto, divino e profano),
que tem a composicdo mais acabada em “Totem e tib&reud’ O homo sacerpara o
filosofo italiano, representa um conceito limite dalenamento romano, que dificiimente
pode ser pensado satisfatoriamente no quadro @eémnefas dojus divinum e do jus
humanum, porém pode permitir abrir clareiras com vistas a@cla@ecimento de seus

reciprocos locais e limite.

Aquilo que define a condicdo dwomo sacer, entdo, ndo € tanto a pretensa a
ambivaléncia originaria da sacralidade que lhe ereinte, quanto sobretudo o
carater particular da dupla exclusdo em que senétacpreso e da violéncia a qual
se encontra exposto. Esta violéncia — a morte aisaavel que qualquer um pode
cometer em relacdo a ele — ndo é classificavel ceemo sacrificio e nem como
homicidio, nem como execucdo de uma condenacaanecneno um sacrilégio.
Subtraindo-se as formas sancionadas do direito moineadivino, ela abre uma
esfera do agir humano que naosaarum facer@ nem a da acao profana, e que se
trata aqui de tentar compreender.

alguém matar aquele que por plebiscito é sacrosaé considerado homicida’. Disso advém que umehom
considerado malvado ou impuro costuma ser chamacto.$). AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p.
77.

7 «“Tabu é um termo polinésio. E dificil para nés @mcar uma traducdo para ele, desde que n&o
possuimos mais o conceito que ele conota. A pakraainda corrente entre os antigos romanos, ‘sager’
era o mesmo que o ‘tabu’ polinésio. Também o ‘agydss gregos, e o ‘kadesh’ dos hebreus devemderoti
mesmo significado expressado em ‘tabu’ pelos psidge, em termos analogos, por muitas outras @gas
América, Africa (Madagascar) e da Asia Setentrien@entral. O significado de ‘tabu’, como vimogalge em
dois sentidos contrarios. Para nds, por um ladmifsia ‘sagrado, ‘consagrado’, e, por outro, ‘migiso,
‘perigoso’, ‘proibido’, ‘impuro’. O inverso de ‘tal em polinésio érod, que significa ‘comum’, ou geralmente
‘acessivel’. Assim, ‘tabu’ traz em si o sentidoalgo inabordavel, sendo principalmente expressoestnicdes
e proibicdes. Nossa acepcdo de ‘temor sagradoamwitzes pode coincidir em significado com ‘tabCf’
FREUD, SigmundTotem e tabuTraducdo Orizon Carneiro Muniz). Rio de Janeinsago, 1999. p. 28.

8 AGAMBEN, Giorgio. Homo sacerOp. cit. p. 81.

9 AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 90.

112 Kinesis Vol. I, n° 02, Outubro-2009, p. 105 - 123



Formas e politicas da vida

O homo sacesimboliza uma esfera do agir humano que se relagioliticamente
apenas a partir da excec¢do, ai sua simetria coeraub que suspende a lei no estado de
excecdo e assim vincula esta vida matavel e irigg@sel nos dispositivos de poder. De

forma que

Devemos perguntar-nos, entdo, se as estrutura®liaasia e dasacratio ndo
sejam de algum modo conexas e possam, nesta conekfpinar-se
reciprocamente. Podemos, alids, adiantar a prapadsita primeira hipotese:
restituido ao seu lugar préprio, além tanto doitirpenal quanto do sacrificio, o
homo sacerepresentaria a figura originaria da vida presabando soberano e
conservaria a memdria da exclusdo originaria asrad@ qual se constituiu a
dimenséo politica. O espaco politico da soberastad-ia constituido, portanto,
através de uma dupla excec¢éo, como uma excresanpi@fano no religioso e do
religioso no profano, que configura uma zona defenenca entre sacrificio e
homicidio. Soberana é a esfera na qual se pode matar sem eoimamnicidio e
sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto € matavielsacrificavel, é a vida que foi
capturada nesta esfefa.

Pode-se dizer, portanto, que a partir da configiwrago sacer &€ que podera ser
descortinada uma rota para pensar a politizac@iddaoperada no horizonte da modernidade
juridico-politica ocidental, conectando-nos (denfarnuclear) com a reducdo da politica a

biopolitica no ocidente.

Conforme visto no debate sobre diseitos humanagsé possivel visualizar que, no
mesmo processo em que se vincula (nos objetivaistela) a vida dos individuos a um poder
soberano, tem-se, como face obscura e impliciémtr@ga destas mesmas vidas a um poder
ilimitado de vida e morte (“Soberana é a esferqua se pode matar sem cometer homicidio
e sem celebrar um sacrifi€ig nas palavras de Agamben). A sacralidade dagudese tenta
opor, a todo custo, contra a sua cotidiana supgss§a em um campo de concentracdo do
séc. XX, em um “nao-lugar” biopolitico como Guargar ou mesmo naotidianasmortes
em acidentes rodoviarios) — fulcrada de forma solea bandeira dasalienaveisdireitos
humanos — nada mais representa quaa@alidade-matabilidadenodelada nos termos da

figura dohomo sacer

Agamben exemplifica tal abordagem na sua reflep@iocesohabeas corpus

O que emerge a luz, das solitérias, para ser exppsid Westminste¥, mais uma
vez, o corpo ddomo saceré mais uma vez uma vida nua. Esta é a forga e, ao
mesmo tempo, a intima contradi¢cdo, da democraci@dema: ela ndo faz abolir a
vida sacra, mas a despedaca e dissemina em camtaiedividual, fazendo dela a
aposta em jogo no conflito politico. Aqui est4 drde sua secreta vocacao

2 AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. pp. 90-91.
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biopolitica: aquele que se apresentara mais tasd® ® portador dos direitos e,
COm um curioso oximoro, Como 0 novo sujeito sobei@abiectus superaneusto

€, aquilo que estd embaixo e, simultaneamente, amislto) pode constituir-se
como tal somente repetindo em si a exce¢do soberasalando em si mesmo
corpus, a vida nu&

E no argumento que poderia sintetizar boa parteodaonte explanatorio do debate,
|é-se, em conclusdo, quedrpus é um ser bifronte, portador tanto da sujeig® poder
soberano quanto das liberdades individusts.

Se algo caracteriza, portanto, a democracia moagemlacéo a classica, € que ela
se apresenta desde o inicio como uma reivindicagna liberacdo deoé que ela
procura constantemente transformar a mesma vidaenudorma de vida e de
encontrar, por assim dizer biosdazoé Dai, também, a sua especifica aporia, que
consiste em querer colocar em jogo a liberdadefei@dade dos homens no
préprio ponto —a ‘vida nua’ — que indicava a subnsissdo. Por trds do longo
processo antagonistico que leva ao reconhecimargadieitos e das liberdades
formais esta, ainda um vez, o corpo do homem samroseu duplo soberano, sua
vida insacrificavel e, porém, matavel. Tomar coféiscia dessa aporia ndo significa
desvalorizar as conquistas e as dificuldades dad®atia, mas tentar de uma vez
por todas compreender porque, justamente no iestajte parecia haver
definitivamente triunfado sobre seus adversarioatiegido seu apogeu, ela se
revelou inesperadamente incapaz de salvar de uma sem precedentes aquela
zoéa cuja liberacéo e felicidade havia dedicado tadoseus esforgds.

Esta politizacdo - o imbricar-se @@é no centro do podenacional baseado no
Estado - ja havia sido notada por Michel Foucaemt, sua historia da sexualidade, mais

precisamente em “A vontade de saber”, em trechg, constantemente repetido por

2L AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 130.

22 AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 130.

% AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 17. Em convergéncia com esta estaudarbiopolitica
(de seu tomar para si a tutelazt® tem-se cada vez mais aprofundada a absor¢do Seanéao conceito de
politica pelo depolicia. “Distinguindo entre politicaRolitik) e policia Polize), von Justi conferia a primeira
uma atribuicdo meramente negativa (a luta contrainsgos externos e internos do Estado) e a segunh
atribuicdo positiva (a tutela e o crescimento diavdos cidaddos).Nao se compreende a biopoliticiansd-
socialista (e, com ela, boa parte da politica mmlemesmo fora do terceiReicl) se ndo se entende que ela
implica o desaparecimento da distincdo entre os t@omos: golicia torna-se entapolitica, e a tutela da vida
coincide com a luta contra o inimigo.” AGAMBEN, @gio. Homo sacerOp. cit. p. 154. Antes de Agamben,
temos as andlises realizadas no seminario “Segquré&eitorio, populagao”, feitas por Foucault entt977 e
1978, postulando importantissimas adverténciaentd® de que a emergéncia do conceito de polieidal no
séc. XVIII) deve ser reinscrita em um contexto @etdzes biopoliticas: “O seminério a alguns depextos
daquilo que os alemaes chamaram, no séc. XVPolaeiwissenschaff teoria e a analise de tudo aquilo que
‘tende a afirmar a aumentar a poténcia do Estatkyea bom emprego d suas forgas, a procurar@datie de
seus suditos’ e, principalmente, ‘a manutencdordam e da disciplina, os regulamentos que tenddinesa
tornar a vida comoda e a lhes dar aquilo que n¢gespara a subsisténcia. (...) O desenvolvimenfmartir da
segunda metade do século XVIII daquilo que dbamado Medizinische Polizei, Hygiéne publique,aoc
medecine,deve ser reinscrito nos quadros de uma ‘biopoljtigae tende a tratar a ‘populacdo’ com um
conjunto de seres vivos e coexistentes, que afessenacos bioldgicos e patoldgicos particularegue, por
conseguinte, dizem respeito a técnicas e sabegpesisos. E a prépria ‘biopolitica’ deve ser cosgmdida a
partir de um tema desenvolvido desde o séc. XViestdo das forcas estatais.” FOUCAULT. Michel. €ip.
pp. 85-86.
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Agamben: “Por milénios, o homem permaneceu o cu@arma Aristételes: um animal vivente
e, além disso, capaz de existéncia politica; o hommederno é um animal em cuja politica

est4 em questdo a sua vida de ser vivéiite.”

Todavia, segundo Agamben, resta uma incompenad conceito de biopolitica
em Foucault, em decorréncia do filésofo francés teficransferido suas analises para o0s
mecanismos dos grandes Estados totalitarios doscantos (“o local por exceléncia da
biopolitica moderna”§®> centrando-se, por exemplo, na escavacdo criticgrides e
hospitais, porém deixando de lado os campos desotnacéo. Assim como, as indagacdes de
Arendt sobre o totalitarismo guardariam uma lacpoa ndo contemplarem também uma
perspectiva biopolitié3 (algo mantido, em sentido contrario, em seus estymsteriores,
evidenciados principalmente no capitulo sobtabor - em “A condicdo humana”, de 1958 -
que, apesar de nao utilizarem a alcubiwgolitica tocam muito préximo o solo teorico que
posteriormente este significante tentara circunscreporém ndo retomam os estudos

anteriores sobre o totalitarismo).

Tem-se em Agamben, apds sua leitura de FoucaulteadA (para ele, “os dois
estudiosos que pensaram talvez com mais acuid@debtema politico de nosso temp6?),
principalmente nos locais em que estes silenciapmpposta de que sera com 0 conceito de
vida nuaque sua teoria fara convergirem os dois pontogsti@. Neste conceito,

(...) o entrelagamento entre de politica e vidadorse tdo intimo que nédo se deixa
analisar com facilidade. A vida nua e aos satgarno moderno (a vida bioldgica,
a sexualidade, etc.) € inerente uma opacidade gueassivel esclarecer sem que
se tome consciéncia de seu carater politico; iaveeste, a politica moderna, uma
vez que entrou em intima simbiose com a vida nexaea inteligibilidade que nos
parece ainda caracterizar o edificio juridico-pmitla politica classicA.

24 Cf. FOUCAULT, Michel.Histéria da sexualidade. IA vontade de saber. 172 ed. (Tradugdo Maria
Tereza C. Albuquerque; J.A. Albuquerque). Rio deeifa : Graal, 2006.

% AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 123.

% «Arendt percebe com clareza o nexo ente dominitario e aquela particular condigéo de vida que
€ o campo (‘O totalitarismo — ela escreve emPRmjeto de pesquisa sobre os campos de concentrqgéo
permaneceu infelizmente sem seguimento — ‘tem aalijetivo Ultimo a dominacgéo total do homem. Os casnp
de concentragdo séo laboratérios para a experig@éni@o dominio total, porque, a natureza humandosen
que é, este fim ndo pode ser atingido sendo nadig@®s extremas de um inferno construido pelo hdmem
Arendt, 1994, p. 240); mas 0 que ela deixa escépgue o processo €, de alguma maneira, inversoge
precisamente a radical transformacéo da politicaespaco da vida nua (ou seja, em um campo) legitieno
tornou necessario o dominio total. Somente porguenesso tempo a politica se tornou integralmente
biopolitica, ela péde constituir-se em proporcateamiesconhecida como politica totalitaria.” AGAEM
Giorgio. Homo sacerOp. cit. 126.

2" AGAMBEN, Giorgio.Homo sacerOp. Cit. 126.

*% |bidem, idem.
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Pode-se tirar uma concluséo provisoria a partirtdgts de Agamben. Para este
filésofo, o fundamento constitutivo da biopoliticeidental centra-se na tentativa de separar,
de clivar, umazoé de umabios uma dimensdo inumana do proprio humano (uma vida
humana matavel que ndo pode ser colocada nosespexificos de supressdo sacrificais da
vida como, por exemplo, uma pena capital). Paradligas, nesse caso, seriam as figuras do
mugulmano no campo de concentracdo, o além comatos@omort limiares entre a
humanidade e a ndo humanidade, entre e vida epaigpmorte, exemplos de producédo da

vida nua nos espacos biopoliticos da contemporadefd

A gquestao que se coloca, pelo menos em Agambedaémpossibilidade de separar
umavida entendidacomo simpleszoé (a exemplo da figura do mugulmano no campo de
concentracdo, ou do além comatoso e seu aparelbosobrevida em uma sala de
emergéncig) da vida humana enquanto tal, ou mesd® encontrar umaios distinta

enquanto vida qualificada (a exemplo da figur&tonenDiale).*°

29 «3obre a origem do termduselmannas visdes divergem. De resto, como freqilentemerstginias,
0s sinbnimos ndo faltam: ‘A palavra era usada escAwitz, de onde se propagou para outros camp9<Eif
Majdanek, a expressdo era desconhecida. La, o®sneitos eram chamaddsamel; em DachauKretiner
(‘cretinos’); em StutthofKriippel (‘estropiados’); em BuchenwaldhiideScheichg‘xeiques fadigados’), e em
RavensbriickMuselweiber(‘mugulmanos) ouschmuckstiickgjoviais’).” (Sofsky, p. 400, n.5). A explicacéo
mais provavel envia o sentido literal do termo énmalbislim,significando aquele que se submete sem reservas a
vontade divina, e do qual provém as lendas sohpeetenso fatalismo islamico, tdo disseminado naoaur
desde a Idade Média (com aquela nuance pejoraiivermo € atestado em diversas linguas européias, e
particularmente a italiana). Mas, enquanto a regida domuslimrepousa sobre a convicgdo de que Alla esta
em toda obra a cada instante no menor evento, ouimano’ de Auschwitz parece ter perdido toda viate
toda consciéncia. (...) Alternadamente figura néfiog e categoria ética, limite politico e conceito
antropolégico, o muculmano é um ser indefinido, s&o do qual ndo somente a humanidade e a nao-
humanidade, mas ainda a vida vegetativa e a videldgdo, a fisiologia e a ética, a medicina eléiga, a vida
e a morte passam umas as outras sem solucéo dreumade. E porque seu ‘terceiro reino’ é o sentiiecuro
do campo, desse ndo-lugar em que as barreiras@ntteminios desabam, onde todos os diques se moinpe
AGAMBEN, Giorgio.Quel che resta de AuschwitZzarquivio e il testimone. Torino : Bollati Boringgri, 1998.
pp. 17-19. Em simetria com 0 muculmano, estangomorte o além-comatoso. “A sala de reanimacdo onde
flutuam entre a vida e a mortenéomort,o além comatoso e faux vivantdelimita um espaco de exce¢édo no
qual surge, em estado puro, uma vida nua pela paniez integralmente controlada pelo homeme e p&da
tecnologia. E visto que se trata, justamente, ®iond corpo natural, mas dde uma extrema encarmigiomo
sacer(o comatoso pdde ser definido como ‘um ser intéiér® entre 0 homem e o animal’) a aposta em fago
mais uma vez, a definicdo de uma vida que podenseta sem que se cometa homicidio (e que, commonm
sacer, € ‘insacrificavel, no sentido de que obviamente péderia ser colocado & morte em uma execugdo de
pena capital).” AGAMBEN, GiorgioHomo sacerOp. cit. p. 171.

% “Dumézil e Kerényi descreveram a vida Btamen Diale um dos sumos sacerdotes da Roma
classica. A sua vida tem isto de particular, qaeéeém cada momento indiscernivel das funcfesatsiltue o
Flamen Dialecumpre. Por isto os latinos diziam qu&lamen Dialeé quotidie feriatus assiduus sacerdosy
seja, estd a cada instante no ato de uma inintaroghebracao. Consequentemente, ndo existe gestetalhe
da sua vida, de seu modo de vestir ou caminhangogenha um preciso significado e que ndo estegom
uma séria de vinculos e de efeitos minuciosamentntariados. (...) Na vida ddamenDiale ndo é possivel
isolar algo como uma vida nua; toda a soétornou-sebids esfera privada e fungéo publica identificam-sa se
residuos. Por isso Plutarco (com uma férmula goerda a definicdo grega e medieval do soberano @mo
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Tem-se, ao contrario, a adverténcia da necessiiade afirmar &ndecidibilidade
constitutiva entre tais esferasu melhor, separar uma vida nua da vida humanvazada
linguagem (tratar do ser humano como 0 vivente gpg&sui a linguagem); a natureza da
cultura; o humano do inumano, etc., revela-sejdamente, um exercicio de metafisica e,

politicamente, na catastrofe.

Nesse sentido, € preciso desnudar a maquina alitgiga ocidental que insiste na
bipolaridade € produz concretamente tais bipolaridadesdo para assumir um dos polos
(por ex., umaessénciaespecificamentdumanados homens, irredutivel a animalidade; ou
uma animalizacdo do humano, “o bipede implume cartegar opositor e cérebro
avantajado”, sem as mascaras de bing, porém para colocar em questdo a propria relagéo

constitutiva, o préprio funcionamento biunivocost@s engrenagens.

Desde el momento en que lo que en ella est4 em jasdga produccién de lo
humano por medio de la oposicion hombre/animal,anofinhumano, la maquina
funciona de modo necesario mediante una exclugjde €s siempre también una
aprehensién) y una inclusiéon (que es también y igm@e una exclusién).
Precisamente porque lo humano esté ya presupugestal@ momento, la maquina
produce en realidad una suerte de estado de eRceptina zona de
indeterminacion en que el fuera no es mas quedas&n de un dentro y el dentro,
a su vez, no és mas que la exclusion de un flera.

Agamben diferenciara uma intitulada maquina anidpoa dos modernos e dos
antigos3? contudo ambas s6 podem funcionar a partir datigdio, em seus centros, de uma
zona de indiferenca em que se produz a articulagi® o humano e o animal, entre o

humano e o ndo-humano, o falante e o vivente. nPoré

Como todo espacio de excepcion, esta zona estabdad, perfectamente vacia, y
lo que verdaderamente humano que deberia realiearsba es sélo el lugar de un
decisién incesantemente demorada, en que las sgsataarticulaciéon son siempre

animatg pode dele dizer queh®sper émpsykhon kai hieron agalrama estatua sacra animada. AGAMBEN,
Giorgio. Homo sacer Op. cit. pp. 188-189. italo Calvino ir4 apresentie uma forma cdémica, com seu “O
Cavaleiro Inexistente”, o exemplo literario de ubsouro personagem que mantém-se apenas endiiasio
cavaleiro inexistente Agilulfo. Cf. CALVINO, italoO cavaleiro inexistentg(Traducdo Nilson Moulin). S&o
Paulo : Cia. Das Letras, 1993.

31 AGAMBEN, Giorgio. Lo abierta El hombre y el animal. (Tradugéo Antonio Cuspinelaléncia :
Pré-textos, 2005. p. 52.

324Sea la maquina antropolégica de los modernoscibaoa, como hemos visto, excluyendo de si como
no humano (todavia) un ya humano, es decir, argaradio lo humano, aislando lo no humano en el hambre
Homo alalus,o el hombre-mono. Ya basta con adelantar alguneesddé nuestro campo de investigacion y, en
lugar de este inocuo hallazgo paleontoldgico, etnacemos al judio, es decir, al —no-hombre produleb
hombre, o alnéomorty el ultracomatoso, es decir, el animal aislado etrpropio cuerpo humano. El
funcionamiento e la maquina de los antiguos estamsmnte simétrico. Si, en la maquina de los modgreb
fuera se produce por medio de la exclusion de atrag lo inhumano por la animalizacién de lo humaaqui
el dentro se obtiene por medio de la inclusién niéuera y el no hombre por la humanizacién de umaln el
simio-hombre, ebnfant sauvagey Homus feruspero también y sobre todo el esclavo, el barterextranjero
como figuras de un animal con forma humana.” AGANBEiorgio.Lo abierto.Op. cit.p. 52.
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de novo dis-locadas e desplazadas. Lo que deberiabéenido asi nos es en
cualquier caso ni una vida animal ni una vida humaino tan sélo una vida
separada y excluida de si misma, nada méas queusteavida®

Assevera o fildsofo italiano que, frente as figugatemas do inumano e do humano
(e da implicacdo da vida nua que esta relacdoamazseu interior), ndo se trata tanto de
perguntar-se qual das maquinas (ou variantes dasasg seria mais eficaz — ou menos letal
— todavia trata-se de compreender seu funcionanietrfoseco para poder, eventualmente,

leva-las & inoperancri.

Denunciar a biopolitica moderna e contemporaneanesmo tragar paralelos entre
democracia de massas e totalitarismo, € apontaraonente, acima de tudo, as tentativas -
dos mecanismos de poder - de cindir, de separayigda nuada vida humana (ai se tem a
guestaosimbdlica prevista nos direitos humanos, com a previsdo matafda vida nua
matével e insacrificavel elevada a nucleo centedleditimacao politica). llumina-se assim a
tese agambeniana de quereridimento fundamental do poder soberano € a pr@aldeg vida
nua como elemento politico original e como limiar atticulacdo entre natureza e cultura,

706 e bios.”®

A vida nua nado deixa de sproduzidapela maquinaria juridico-politica do
ocidente, derivando-se desta constatacdo a hipdkesqgue uma dapecas chavedeste

mecanismo repousa em uma ficgéo constitufiva.

Desdobramento importante deste debate € a urg&weialtrapassar seja um
humanismo reducionista que ndo contemple, v.gguaa do muculmano (entendido como
forma ndo humana, o que a maquinaria nazista tanao&itou, respaldando a matanca de
seres humanos “como piolhos”), seja uma redimélogicista que veja nos seres humanos

nada mais que animais portando um suplemento azpéréem certos matizes, Bataille e sua

33 AGAMBEN, Giorgio. Lo abierto.Op. cit. p. 53.

3 AGAMBEN, Giorgio. Lo abierta Op. cit. p. 53.

% AGAMBEN, Giorgio. Homo sacerOp. cit. p. 187. Italico n&o original.

3% «A biopolitica é, nesse sentido, pelo menos té@marguanto & excecdo soberana. Colocando a vida
biolégica no centro de seus calculos, o estado mod#io faz mais, portanto, do que reconduzir & Iuinculo
secreto que une o poder a vida nua, reatando éssgundo uma tenaz correspondéncia entre modearoaieo
que nos é dado verificar nos ambitos mais diversos) 0 mais imemorial dascanaimperii.” AGAMBEN,
Giorgio.Homo sacerOp. cit. p. 14.
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concepcdo de soberania). Toda forma de separaronmerh o animal, e vice versa,

fundamenta-se em um pressuposto metafisico queaaberitica do presente desnudar.

A proposta de revisdo de conceitos biunivocos comuwnano-inumanohios-zoé
natureza e cultura, fica muito bem explicitada mtarpretacdo agambeniana do conceito de
praxis marxista, conceito que, para o fildsofoiatab, Walter Benjamin seria quem melhor

compreendeu e metodologicamente aplicou em serngesc

A praxis ndo &, na realidade, algo que tenha nieeefesde uma mediacao dialética
para reapresentar-se depois como positividade naafdla superestrutura, mas é
desde o inicio ‘aquilo que é verdadeiramente’, piodssde o inicio integridade e
concretude. Se o homem se descobre ‘humano’ naspigto ndo ocorre porque,
além de realizar primeiro uma atividade produtsie, transpde esta atividade e a
desenvolve em uma superestrutura e, deste modsa,pescreve poesias etc.; se o
homem é humano, se ele é @attungsweserym ser cuja esséncia é o género, a
sua humanidade e o seu ser genérico devem esgralmente presentes no modo
como ele produz sua vida material, a saber na grdtarx abole a distincdo
metafisica entranimal e ratio, entre natureza e cultura, entre matéria e forana p
afirmar que, na praxis, a animalidade é humanidad®tureza é cultura, a matéria
€ a forma. Sendo assim, a relacdo entre estrutsuperestrutura nao pode ser nem
de determinacado causal nem de mediaco dialétamdadentidade imediatd’

Para Agamben - ao comenitao texto-testamento de Deleuze, “L'immanence: une
vie...” — seré preciso, no que concerne ao conceiteida, iniciar-se uma busca genealdgica

sobre a qual s6 se pode antecipar que ela

Ndo se trata de uma nocdo médico-cientifica, masirdeconceito filosofico-
politico-teologico e que, portanto, muitas categrie nossas tradigdo filosofica
deverdo ser repensadas por conseqiéncia. Nestadimgasao, ndo tera muito
sentido distinguir ndo sé entre a vida organicéda animal, mas até mesmo entre
vida bioldgica e vida contemplativa, entre vida euaida da mente. A vida como
contemplacdo sem conhecimento correspondera pomngd um pensamento que
se soltou de toda cognitividade e de toda intemtidade. Atheoria e a vida
contemplativa, nas quais a tradicdo filoséfica fdieou por séculos seu fim
supremo, deverdo ser deslocadas para um novo glmmanéncia, no qual ndo
esta escrito que a filosofia politica e a epistegial poderdo manter sua fisionomia
atual e sua diferenca em relaco a ontoldyia.

Neste mesmo escrito (“A imanéncia absoluta”), Agambpontara para a irrupgao

(nos rastros tedricos de Foucault e Deleuze) dpemsamento sobre a vida a partiptenos

37 AGAMBEN, Giorgio. Infancia e histériaOp. cit. pp. 144-145.

3 Cf. AGAMBEN, Giorgio. A imanéncia absoluta. (Tragio Claudio W. Veloso). In: ALLIEZ, Eric.
Gilles DeleuzeOp. cit. pp. 169-192. Ibidem. pp. 183-184.

39 AGAMBEN, Giorgio. Op. cit. p. 192.
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radicais de imanéncige de absoluta indeterminacgéo), nos antipodas deeio aristotélico
de vida nutritiva. “Uma vida...” pensada na ventigde umale-subjetivagcaanfinita:

Se uma clara definicdo do conceito de ‘vida’ parfattar tanto a Foucault quanto a
Deleuze, muito mais urgente sera entdo captar iaulagdo que ele da ao
‘testamento’. E decisivo aqui o fato de sua furgdioevelar exatamente contraria a
que a vida nutritiva desempenhava no dispositivetaélico. Ao passo que este
agia como o principio que permitia atribuir a valaim sujeito (‘é através deste
principio que o viver pertence aos viventes’), ‘umda...’, enquanto figura da
imanéncia absoluta, € aquilo que ndo pode em dgsmnaser atribuido a um
sujeito, matriz de de-subjetivacdo infinita. Em ragt palavras, o principio da
imanéncia funciona em Deleuze como um principidté&ito a tese aristotélica
sobre o fundamento. E mais: enquanto a prestag@eifisa do isolamento da vida
nua e crua era operar uma divisdo do vivente, gumipa distinguir nele uma
pluralidade de funcBes a articular ma série de igpes(vida vegetativa/vida de
relacdo; animal exterior/animal interior; plantafiem e, eventualmentepe/bios,
vida nua e crua e vida politicamente qualificadajpna vida...” marca a
impossibilidade radical de tracar qualquer hiermgjle separacdes. O plano de
imanéncia funciona, em outros termos, como um fpiocde indeterminacéo
virtual em que o vegetal e o animal, o dentro era &, até mesmo, o organico e o
inorganico, se neutralizam e transitam de um paratim*°

E a partir deste aporte que talvez seja possit@beecer uma chave de leitura para
as preocupacoes filosoficas dos ultimos anos dedeédMichel Foucault. Observa-se, a partir
do curso ministrado no Collége de France de 1982Hgrmenéutica do sujeitd”) uma
inflexdo da andlise foucaultiana para as técnieasubjetivacdo e o “vinculo histérico da
subjetividade a verdade”, das “técnicas de ajusteraacdo de si para consigo”. uma
producdo da subjetividade que nao remeteria a urariante transcendental ou meta-
historico, mas a umaragmatica de sjue tera comeesultadoa configuracao historica de um
tipo de subjetividade, ou formas-de-vida (o sujétioo foucaultiano)Osregimes de verdade
destas praticas levam Foucault a debrucar-se seties cladssicos da filosofia antiga como o
Alcebiadesa e aApologia de Platdo, fontes do helenismo estbico e epieuaim das
praticas cristas, buscando evidenciar as singaldesi de cada matriz como constituintes de

ethosou locais de experiénciaspecificos.

S&o conhecidas as andlises foucaultianas sobnsaotentre apiméleia heauto{o
cuidado de si) e gnéthi seautor(“conhece a ti mesmo”) no mundo classico e de como
segundo imperativo, principalmente no quadro deréeicias platbnico, pode ser interpretado

como uma matrizransfuga(reconfigurada por Platdo no diadlogo silenciosaril® comigo

“0|dem. pp. 183-184.

1 Cf. Edicdo brasileira. FOUCAULT, MichehA hermenéutica do sujeit@€urso dado no Collége de
France (1981-1982). (Tradugéo Marcelo Alves Fonse&alma Tannus Muchaill). S&o Paulo: Martins Fainte
2006.
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mesmo da alma, na asceseati@mnesee uma escrita da alma irredutivel gdgrmakons
ilusérios damimesi&’) que se descola, com uma nitida acentuacéo noocdatpeoria, deste
conjunto concreto de praticas de sieggaméleia heautofide concentracédo, intensificacdo e
nao dualidade da presenca a si...) para até mefusoada (assumindo, ademais, outros

desdobramentos nas praticas cristas de confisséo).

Um contraste com a filosofia platdnica pode seadotnas praticas encontraveis na
filosofia helenistica, v.g. no valor dado aos disog externospharmakonsndo mais

nocivos), como pontuara Foucault no resumo de Beoc

Plutarco, por exemplo, para caracterizar a presemands destes discursos
verdadeiros, recorre a muitas metaforas. Compaearnsdicamentos (pharmakon)
de que devemos estar munidos para prevenir todagiasitudes da existéncia
(Marco Aurélio compara-0s a um estojo que o cidmgieve ter sempre a mao).
(...) a respeito dos conselhos dados por DemetBéseca diz que é preciso
‘segura-los com as duas maogrgque manusem jamais os soltar, mas é também
preciso fixa-los, ata-losa@ifiger@ ao espirito, até fazer deles uma parte de si
mesmo partem sui facenee conseguir finalmente, por uma meditagdo cotaia
‘gue os pensamentos salutares se presentem p@sgigs’. Este € um movimento
muito difere daquele que Platao prescreve quande a@lma que se volte sobre si
mesma a fim de reencontrar sua verdadeira natupPdzimrco ou Séneca sugerem,
ao contrario, absor¢cdo de uma verdade dada ponaemsnto, uma leitura ou
conselho; e que a assimilemos até fazer dela ume ga n6s mesmos. Até fazer
dela um principio interior, permanente e sempreoatie acdo. Em uma prética
como esta ndo encontramos, pelo movimento da recdingia, uma verdade
escondida no fundo de nds mesmos; interiorizamodades recebidas por uma
apropriacéo sempre crescefite.

Portanto, visualizam-se ai duas impostacdes solmelagdo entre conteudos de
verdade e vida. Uma, a de Platdo, que ndo excldigkcidade de ambas, mas toma como
eixo privilegiado de sua filosofia o polo da almanrearada como irredutivel - e seu dialogo
interior (a reminiscéncia). Ou, a estdica, que @gptal duplicidade a partir de uma énfase no

polo externo, de um conteudo de verdade a serrafidee fixado, encarnado.

2.0 pharmakon muatuo e equivoco pertencimento tanto ao péloifiigtivo do remédio, da
benéfica terapéutica quanto do veneno e da droggpefsaciente. Ele é negado, platonicamente, nesta
duplicidade intrinseca. A suspeita de Platdo reoére estas duas dimensdesplarmakon em si, ndo é
desejavel nem como medicamento tampouco como veriEsia negacdo se da, segundo Derrida, por dois
motivos: em primeiro lugar, “a esséncia ou virtbéaéfica de urpharmakomao o impede de ser doloroso”. O
pharmakon se ligaria, portanto, de forma constitutiva, uliris. excesso vinculado tanto a fruicdo do
apaziguamento quanto a dor da doenca. Participarta do agradavel quanto do desagradavel, estainele
uma zona de indeterminacdo e imediata correlacéie ¢mis esferas. Mesmo o alivio imediato, morfinic
operado pelgpharmakonfrente a dor mais atroz possui, em seu efeito s@jatlementos de desmedida. A
escritura e, de maneira derivativa, a prépria @steo um todo séo pensadas platonicamente @irdomakons.

Cf. Cf. DERRIDA, Jacque®A Farmécia de Platdo (Traducédo Rogério da Costa). Sdo Paulo: llums)2805.
pp. 45-47.

*3 FOUCAULT, Michel. Op. Cit. pp. 606-607.
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Contudo, serd nos cursos de 1984 (e ainda na asttédnicas de subjetivacdo), que
Foucault apresentara uma contribuicdo mais espacffara a problematizacdo sobre o
conceito de vida (e das formas de vida), que retemas como conclusdo do presente texto.
Ao tratar da exigéncia dparrhesid”* entre os cinicos, Foucault, segundo Frédéric Gros,
assinalara que na filosofia cinica “é a vida, e ndeensamento, que é passada ao fio da
navalha da verdadé>E nos cinicos que Foucault esbocara o conceitonu estética da
existéncia (muito proxima do que Agamben postergm® tentara exprimir no conceito de

forma-de-vida... Uma vida que ndo pode ser cindelaua forma). Segundo Gros

Essa estética da existéncia encontra-se distandiqlzela que era realizada pela
ética estdica: la tratava-se de estabelecer aspameéncia regrada, harmoniosa,
entre palavras e atos, a verdade a vida. Com @®sjrratava-se de fazer explodir
a verdade na vida como escandalo. A relacdo entidaae a verdade é, a0 mesmo
tempo, a mais exigente a mais polémica. Nao sa ttatregular a prépria vida

segundo um discurso e de ter, por exemplo, um cdenpento justo defendendo a
prépria idéia de justica, mas de tornar diretamédeddvel no corpo a presenca
explosiva e selvagem de uma verdade nua, de fazprdpria existéncia o teatro

provocador do escandalo da verd&te.

Uma vida que irrompe como escandajog se transmuta em forma imanente da
verdade sem disjuncdes. Vida e teoria, zoé e bios, angneimano passam a ser pensados a
partir de uma outra relacdo (que s6 pode pér-senaotabolindo tais polaridades e fraturas
biunivocas). Uma estética da existéncia que, seg@nds, consistiria em “ver até que ponto
as verdades suportam ser vividas e fazer da egiatérponto de manifestacéo intoleravel da

verdade”. Uma vida exposta em sua intringegdez indeterminavel e indecidivel.
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