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Resumo:

A felicidade inquieta o homem desde os seus priilosrdisto porque é ela que a vontade visa.
Varias respostas sobre a felicidade foram dadésngo dos séculos. Uma dessas respostas nos
propomos analisar. Inspirado na obra/ida Feliz nosso intento é ressaltar 0 que consiste a
felicidade para Santo Agostinho. A primeira questdlocada em discussao no diadlogo do autor
com seus amigos € justamente sobre o que é aéelei Como pode o homem ser feliz? O que
se deve fazer para alcancar felicidade? De queutieshquele que a alcanca e a possui?
Segundo Agostinho, a ciéncia é o alimento da almgaesan ndo a possui estd como que em
jejum e com fome. O homem necessita entdo do conbeto das coisas para ser feliz. Precisa
alimentar-se do conhecimento para alcangar adelil@, visto que para o autor, descobrir a
verdade é descobrir a felicidade. Mas aquele gseotiee a verdade, busca a prépria sabedoria.
O que encontra o verdadeiro, o0 ama. Ora, a verdifidea sO pode ser aguele que se apresenta
como a propria Verdade: Jesus Cristo. Assim, aifilelde que ndo se da sem o conhecimento, e
posto que o verdadeiro conhecimento € aquele gaeauuz a Verdade Suprema e, uma vez
que, so6 atingimos tal verdade pelo amor, a feldgdainseparavel da Sabedoria e da Caridade.

Palavras-chave Beatitude. Felicidade. Sabedoria. Caridade.

O CONCEITO DE BEATITUDE EM SANTO AGOSTINHO

A felicidade é um tema que sempre esteve presesgegoestionamentos
humanos. Por possuir vontade, o homem anseiacidfele. Em sua obra Trindade
Agostinho afirma que “é proprio de todos os homepererem ser felizes...”
(AGOSTINHO,1995 p. 433). E a Filosofia, porque pesquisa as dimenkmanas, tem
também como finalidade estudar a busca humandiciddee.

A Sabedoria apresenta-se em Santo Agostinho, couelaindissociavel da
Felicidade e do Amor. Nosso objetivo aqui é o decprar entender como se da esta
unido de saber, com posse da verdade que norteenem, agindo com caridade para

ser feliz.

Pois a perfeita plenitude das almas, a qual torvidaafeliz, consiste
em conhecer piedosa e perfeitamente: - Por querassgoiados até a

! Graduando em Filosofia pela Faculdade Jodo Paul&AJOPA. danilo.nobre@ig.com.bOrientador:
Prof°. Dr. lvonil Parra.
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Verdade (o Pai); - e qual Verdade gozamos (o Fileopor qual
vinculo estamos unidos a Suma Medida (o0 Espiritmtd¥a
(AGOSTINHO, 1998, p. 156-157).

Nossa abordagem se da, em primeiro lugar, na dafinde Felicidade que
Agostinho apresenta em seu dialogo com sua mé&e,dilamigos na obra Vida Feliz
exatamente acerca deste assunto. Nosso intemt@ifaimente, € procurar perceber por
onde e como 0 homem agostiniano busca e consegiedize

Mas o que é ser feliz? Para responder a esta questsi servimos de Gilson,

que, supondo que felicidade consiste no gozo ddgue melhor para ndés, salienta:

O que é este melhor? O que ha de melhor para orhorée pode ser
inferior ao homem, pois querer o que € inferiorimimuir-se. Ao
contrario, poder-se-ia dizer que o que ha de meglax 0 homem € o
proprio homem, se ndo houvesse nada de superide gue ele
pudesse gozar com a certeza de ndo mais poderlpe(@LSON,
2007, p. 23-24).

Mas o que ou quem é superior ao homem? O que busmaem agostiniano é
um bem que satisfaca todo seu desejo e Ihe copeadpara sua inquietacdo, ou seja,
algo superior a ele. (GILSON, 2007, p. 17). A cepué® de felicidade a qual
chegaremos, certamente, nos remetera a Beatitusiemo Bem, portanto, Superior ao

homem, nossa principal meta de investigacao.

POSSE DE DEUS

Os grandes filésofos da Antiguidade se dedicaraabadar este assunto e
definir a Filosofia como caminho que conduz a vededla Felicidade. Mas a principal
davida que se nos interpela: o que vem a ser aiprigticidade?

Quais seus frutos e vantagens? Talvez o gozo,ria glara alguns ou a honra,
0 prazer e os privilégios para outros. E evidenie ipdos os homens, que por sua vez
desejam ser felizes, estdo sujeitos aos obstadalgmixdo da vangloria e do orgulho
para chegarem a felicidade que almejam.

Agostinho, em seu didlogo sobre a Felicidade, j& mdmeiros momentos,

rompe com a tradicao filoséfica que afirmara at@i@mue a Filosofia seria o porto da

Vol. 1,n2 1, 2008.
www.marilia.unesp.br/filogenese 26



0 Encontro de Pesquisa
3 na Graduagao em Filosofia da Unesp

felicidade, afirmando que esta se da na posse ds Pes6 ela produz e garante a
verdadeira felicidade. (AGOSTINHO, 1998, p.114).

E por que Santo Agostinho deve acabar com essa r@ue a verdadeira
felicidade repousaria na Filosofia? Simplesmente feto de que se felicidade € a
posse da Sabedoria e a Filosofia, apenas amigaalbed&ia, disso decorre que a
felicidade esta além da Filosofia, que tem seurvalmmo busca de respostas,
obviamente.

Ora, se sou amigo do saber, enquanto filésofo e s@émo, eu a busco,
precisamente porque nao a tenho, ndo a possuo mesgia. Enfim, o que é de nosso
interesse é o fato de que aquilo que a Filosof&inaraos homens é o que pode torna-
los felizes.

A posse de Deus é justamente o tema central nesiade AgostinhoA Vida
Feliz), face a toda uma tradicdo que afirmara que agpdsutros bens criados € que
trariam a felicidade ao homem. Vida Feliz é “domDeus”, logo, devemos busca-la
com modéstia e pedi-la para recebé-la. Aceitddaf@ma de conquista-la. (GILSON,
2007, p. 18).

Esta posse de Deus é, na verdade, um perder-swindade, o qual ndo se
limita quanto a tempo ou espaco. Eis um ponto jpxid perder-se para ser feliz. E
exatamente perder-se para encontrar a si mesmssim, aencontrar-se com Deus e
possui-lo. O encontro é um perder-se em Deus. tAntee € um perder-se de si que na
verdade € encontrar-se a si. Neste encontro, @reoinhas particularidades, mas ao
mesmo tempo, encontro-me comigo mesmo e com Denpletando-me.

Este perder-se € o0 mesmo que desprender-se densar@amente ao jovem
rico do Evangelho de Mateus que, embora tendo sengado com o Mestre, se
entristece e sai por possuir muitas coisas, nadoseapaz de se desprender dos bens
materiais que possui

O problema da Beatitude consiste em saber o quemem deve desejar para
ser feliz e como pode adquiri-lo (AGOSTINHO, 1998,129). Desde o inicio do
dialogo na obra Vida Feliz o que se define é que Felicidade se da apenpsrfeto
conhecimento de Deus. Mas este conhecimento évptissComo pode o homem,
finito, relativo e mutével, conhecer a Deus peafeiente? Qual a relacdo existente entre

2 Cf. Mateus 19, 16-22.
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o homem e Deus? Pode o homem, ser feliz? Com oeitonde participagao,
observamos consideracdes relevantes para estdagléoi

Participacdo em Deus

Deus, o Bem Supremo, Ser Absoluto, o Unico verdaateinte digno do nome
de Ser, confere existéncia as coisas por sua pr8ommdade. A criacdo participa deste
Sumo Bem, mas apenas como seres meramente palb€ipbodas as coisas criadas
sao boas e apontam para o Criador, pois sdo smatiessos do Amor Divino.

O ser humano ocupa lugar elevado na criacéo, Esupcalma racional. E esta
condicdo de ser racional que o qualifica a perteacem grau mais elevado entre os
demais seres. Na ordem da criacdo, 0 homem engmtegima dos animais, das
plantas e dos minerais. E fica abaixo apenas de Bedos anjos. Como assevera o
préprio Agostinho:

Sendo, pois, Deus suma esséncia, isto é, sendousm grau e,
portanto, imutavel, péde dar o ser as coisas goe do nada, néo,
porém, o0 ser em grau sumo, como € Ele. A umas @esuperior, a
outras, inferior, ordenando assim gradualmente asirézas das
esséncias. (AGOSTINHO, 1990, p.63).

Deus é o criador de todas as coisas. Toda criagéo ato livre da sua propria
vontade. Por serem criadas, todas as coisas partiala perfeicdo divina. E a perfeicao
divina é o Bem Supremo. Logo, todas as coisas 8de por participarem de Deus e
todas elas apontam para o Criador que é 0 Sexpeléacia.

Deus é o Unico ser absoluto. Todos os outros séeselativos. Nem deixam
totalmente de existir, nem existem totalmente. Deunutavel, e todas as outras coisas
s80 mutaveis; por isso s6 Deus existe verdadeitam8e comparadas com Deus, as
coisas ndo tém verdadeira existéncia (BOEHNER; GINS2000, p. 146).

Todas as coisas visiveis e invisiveis foram crigmtasDeus. Mas se Deus é o
autor de todas as coisas, qual seria a causa deiagao? Ora, toda vontade tem um
objeto que Ihe é proprio. Nos seres humanos, gaddaevontade é um objeto exterior,
exemplo disso € a busca da felicidade que detenmitzaacdo humana, como estamos a

investigar.
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Em Deus, ao contrario da natureza humana, a vonteie pode ser
determinada por algo exterior a Si mesmo, ou s#gaencontra-se no préprio Deus e 0
objeto dessa vontade divina € a bondade. Logojdérée que a causa da criacdo € a

propria bondade divina.

A criacdo é um ato da vontade de Deus. Se bem qarAa desse ato
criativo seja a bondade divina, ele ndo é um efeftoessario dessa
bondade. A vontade divina determina-se a si meArmdacao é pois um

ato livre de Deus. (BOEHNER; GILSON, 2000, p. 175).

No entanto, a criacdo ndo € por efeito uma neeglsighois, se assim fosse, a
criacdo seria boa em si mesma e, como tal, detarimira vontade divina e,
consequentemente, a criacdo nao seria um atalévseia bondade. Seria ela condicionada,
motivada por uma causa externa. Deus criou o muisdndo a essa Bondade, isto €, o
mundo é bom por este ato livre da vondade d’Eleauddo tem sua razdo de existir na
bondade divina. Ora, é exatamente pela bondadeadiuie os seres, criados por Deus
visando a sua bondade, participam de sua perfeicao.

A participacdo para Agostinho € o modo pelo quakanpode se elevar a posse de
uma perfeicdo que € superior a sua esséncia, masaamndicdo de ndo possuir essa
perfeicdo sendo sob um modo limitado, proporciarsala esséncia.

Por isso é que podemos afirmar que toda criatymessa a bondade de Deus por
participar da perfeicdo divina, ou seja, Deus @ropBr exceléncia e todas as coisas criadas
tém o ser, por participarem deste Ser de DeusarRoytDeus € por sua prépria esséncia o
Ser. A criatura, ao participar tem o ser, ou §Eggjcipa da perfeicdo, da bondade de Deus.

Embora ja existissem, antes da criacéo, no ententtirdivino, na forma de idéias, todos
0s seres sao caracterizados pelo que podemos dewhapla marca: Criados por Deus, porém
oriundos do nada. Com isso, ha uma disparidadeyvamgue todos os seres sao bons porque
foram criados por Deus que é a Bondade por ex@elénanesmo tempo em que carregam certa
imperfeicéo propria, por serem feitos do nada. (BNER; GILSON, 2000, p. 176).

A QUEDA HUMANA E A ORIGEM DO MAL

A imperfeicdo presente nos seres advém exatamesta dupla marca que
ressaltamos no paragrafo anterior. Uma vez quenfaraados por Deus, carregam
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consigo a Bondade que emana do criador. Entretanfmegna-se também a eles a
imperfeicdo, geradora da lacuna existencial, pemesido feitos do nada.

Vi claramente que as coisas corruptiveis sdo béas.se poderiam
corromper se fossem sumamente boas, ou se naanfdsszs. Se
fossem absolutamente boas, ndo seriam corruptivesis.ndo fossem
boas, nada haveria a corromper. A corrupcéo defata mal, porém,
ndo seria nociva se ndo diminuisse um bem reatafor ou a

corrupgao ndo € um mal, o que é impossivel, oustoeé certo- tudo
aquilo que se corrompe sofre uma diminuigdo de Béas privadas
de todo bem, deixariam inteiramente de existir. & fato

continuassem a existir sem que pudessem corrorpeseyiam

melhores, porque permaneceriam incorruptiveis. Keagera maior

absurdo do que afirmar que as coisas se tornariglimones perdendo
todo o bem? Portanto, se sdo privadas de todo q Hemaréo

totalmente de existir. Logo, enquanto existem, l3éas. Portanto,
todas as coisas, pelo fato de existirem, sdo lEbasjuele mal, cuja
origem eu procurava, ndo é uma substancia. Posque fosse, seria
um bem. (AGOSTINHO, 2004, p. 191-192).

Esta deficiéncia nos seres é ontolégica, faz pdetesua prépria natureza e
constitui seu modo de existir, sua esséncia e ésporque para Santo Agostinho e em
toda a Filosofia Medieval, ndo € possivel conceinea perfeicdo no homem decaido.
Pelo contrério, este é marcado, cindido, limitadw pua propria condicdo de ser
decaido.

Cada ser, a medida que néo € idéntico ao Criadosefa, trata-se de uma
finitude irrecorrivel com impossibilidade metafeside ser plenamente — 0 que esta
reservado apenas ao Criador — carece de perfdicsdia. falha ou caréncia € o mal,
privacdo de um bem. O mal, portanto, em si mesrio, axiste e também nao pode
originar-se de Deus, uma vez que tudo o que Etel &isumamente bom. (NOVAES
FILHO, 1997, p. 71).

Para exemplificar esta exposicdo, o episédio deoAddEva no Paraiso,
presente nas Sagradas Escrituras, serve-nos patsamoitidamente como se alarga
ainda mais este vazio, mediante a passagem daiveremn que Deus, que cobre o
homem de carinho e amor, o avisa de sua condiciimmkfeito. O criador informa a
criatura, que por sua vez era perfeito no estadmed, sua fragilidade para que dela
tenha consciéncia e dessa forma, se contente cpra 6.
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O Senhor Deus tomou 0 homem e colocou-0 no jardirkden para
cultivd-lo e guarda-lo. Deu-lhe este preceito: “odomer do fruto
de todas as arvores do jardim; mas ndo comas tio deuarvore do
bem o do mal; porque no dia em que dele comeresreras
indubitavelmente.” (BIBLIA SAGRADA, Génese 2, 15)17

Todavia, vemos que o homem, por orgulho, achandgtsd a Deus, decali,
dessemelhando-se d’Ele, aumentando em si estaalaawauséncia do Ser de Deus, no
qual ele participa. O homem, definitivamente, nateredeu que ser criado a imagem e
semelhanca de Deus seria justamente ser diferentbeds. Nao ser, em hipdtese
alguma, igual a Ele.

O querer ser Deus, querer ter o conhecimento mlaa@oisas, conhecer o bem
e 0 mal, como é a proposta da serpente na alegogagpresenta a imortalidade, a qual
ele se deixa sucumbir, € o que faz com que estelnasofra a queda, refugiando-se em

si mesmo, sinta vergonha e se esconda, se afaBteude

E eis que ouviram o barulho (dos passos) do Sebrws que
passeava no jardim, & hora da brisa da tarde. @roensua mulher
esconderam-se da face do Senhor Deus, no meio rdaesa do
jardim. Mas o Senhor Deus chamou o homem, e dmese*Dnde
estas?” E ele respondeu: “Ouvi o barulho dos vogaesos no jardim;
tive medo, porque estou nu; e ocultei-me.” (BIBLBAGRADA,

Génese, 3, 8-10).

Quando o homem quer ser igual a Deus, ele cai. é&stncia gerada no
homem o leva a uma busca por algo outrora oferqmideus: a prépria felicidade,
agora, perdida pela queda. Assim, o homem decaidonga-se envolto as trevas,
como que cego para sua perfeicao dada gratuitaomaamente por Deus.

Ele conhece entdo a escuriddo, a sombra, a auséadiaz que Ihe causa
solidao e por isso se encontra humilhado dianteeles exatamente “a hora da brisa da
tarde”, como sustenta o texto de Génese. A noldichitem esta conotacdo para
mostrar 0 momento das trevas, da noite escura, oada se vé, ndo se sabendo para
onde se deve caminhar, que rumo tomar e qual cnbanai seguir.

Perde-se o norte, desaparecem todas as expeci@ivaasor sonhadas para o
homem criado pelo Deus de Amor. Enfim, o homem eetes inteiramente S0,
dependente, envergonhado, acuado a si mesmo, gassado a carecer de satisfacoes.
Necessita sentir-se amado, respeitado, bem vigioisto. Ele perde-se em meio as
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formosuras exteriores de outros seres tao defesupsanto ele, disforme, ou seja, sem

a forma de Deus, que o criou e lhe conferiu o ser.

Eis que habitavas dentro de mim e eu te procuraviadb de fora!
Eu, disforme, lancava-me sobre as belas formastudes criaturas.
Estavas comigo, mas eu ndo estava contigo. Retinfathonge de ti
as tuas criaturas, que ndo existiriam se em ti efigtissem.
(AGOSTINHO, 2004, p. 299).

Perdido, sem rumo, busca encontrar o que perderargos lugares, em vao,
sem conseguir, em nenhum deles, encontrar. Enseegas deleites mais longinquos e
tortuosos, distanciando-se cada vez mais de si mesde Deus. A alma abandona o
bem universal em preferéncia aos interesses pargsu

Tudo o que o orgulho pretende fazer, levado pel@s@prio interesse
€ contra as leis que governam o mundo, e é feitangio do corpo,

ao qual o homem domina apenas imparcialmente. Clieia
complacéncia pelas formas e movimentos corpOreoed@ o0s

possuindo em seu proprio interior, envolve-se cernmagens fixadas
na memoria, e mancha-se com torpeza numa fornicadgio
imaginacdo, direcionando todas as suas atividadesssas fins.
(AGOSTINHO, 1995, p. 378).

O fim da alma passa a estar em si mesma. Ela ggabaliminuir-se
exatamente por desejar algo muito maior que elatalidade do universo. Busca
apenas as coisas corporais, temporais e passageioaspréprios sentidos, colocando
ai a finalidade de sua felicidade. Engana-se, althgoe se basta a si mesma, por suas

proprias forcas e vontade. A conseqiéncia dissw®a-se escrava de si mesma.

A liberdade do homem consiste em realizar sua e&dur
correspondendo a vontade divina, agora, isto és apdpecado
original, estando sua natureza corrompida, o homecassariamente
peca, a nao ser que libertado por Deus: sua liderdassa a depender
de uma restauragéo da natureza. (NOVAES FILHO, ,1199%).

Antes da queda, o homem era livre, havia nele urdderenca da vontade.
Porém, a partir do momento em que o homem quelaralsanca com Deus, apds sua
gueda, sua vontade, condicionalmente, tende paralo Conforme constatamos no
comentéario que Agostinho faz acerca da Carta aosaRos e aos Galatas, escrita por

Paulo de Tarso, aludido por Novaes Filho:
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O livre arbitrio, portanto, era perfeito no prineeinomem, mas em
nos, antes da graca, o arbitrio ndo € livre pagangio pequemos, mas
apenas para que ndo queiramos pecar. E a gragazjcem que nao
apenas queiramos agir retamente, mas também paossafdw com
nossas forcas, mas com o auxilio do libertadonjad gos concede a
paz na perfeita ressurreicdo, paz pela qual semohté&ontade boa
perfeita. (NOVAES FILHO, 1997, p. 90)

Quem nédo possui a Deus esta na miséria e indigéfsia € uma concluséo a
gue chegam os que dialogam com Agostinho em swefolida Feliz(AGOSTINHO,
1998, p. 144-145). Na verdade, embora tenhamosnalgexperiéncias (indiretas) com
Deus por meio de sua graca, naquilo que Ele se testemunha, ainda né&o
contemplamos sua esséncia, certamente. Bem comajegncamos nossa plenitude de
espirito, ou seja, ainda ndo fizemos a experié&heiaos aproximar d’Aquele que para
nés é o insondavel.

Logo, também néo possuimos nem Sabedoria, nentiggtuma vez que so
poderemos afirmar que temos vida feliz medianterthecimento perfeito do Espirito
Santo, aquele que nos conduz a Verdade. Assimat@iBie perfeita ndo é deste mundo
(AGOSTINHO, 1998, p. 156-157).

E a fim de encontrar-se consigo mesmo e com DeasSgmto Agostinho
sustenta que se faz necessaria uma incansavel bosfarme ele mesmo relata em sua
obraConfisséesdepois de té-la experimentado. E por meio detacgmomem alcanca a
felicidade para a vida presente e a Beatitude gatarnidade.

Na obra Confissdes, observamos a grande pergurdapgumeia esta sua
autobiografia: Quem sou eu? E uma pergunta exisieezatamente porque Santo
Agostinho se sente perdido, vazio, como homem deate Deus.

Como responder a um coracéo inquieto, mas que t&rsciéncia que sb se

aquietara quando repousar em Deus?

[...] 0 homem carregado com sua condi¢do mortafegado com o

testemunho de que resistes aos soberbos; e, messimo, ajuer

louvar-te 0 homem, esta parcela de tua criacadm ihgitas para que
sinta prazer em louvar-te; fizeste-nos para thqulieto esta 0 nosso
coracao, enquanto néo repousa em ti. (AGOSTINHO4 20. 19).

SAGOSTINHO apud NOVAES FILHO em sua tese de Dout@maim Expositio quarundam
propositionum ex epitola ad Romanos liber unusSancti Aurelii Augustini OPERA AMNIA 1ll, opera
et studio MONACHORUM ORDINIS SANCTI BENEDICTI e Cgregatione S. Mauri, Paris, 1841.
Traducdo feita do Latim para o Portugués por No¥ies.
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Este repouso em Deus é também repouso em si masraojez que € possivel
ao homem conhecer, primeiramente adentrando anssua interioridade, para depois
chegar ao conhecimento de Deus, que por sua vez,p®pria Beatitude. Nesta
interioridade, vemos que Agostinho apresenta o Mdesiterior como aquele que
ilumina a razdo humana e a faz ter conhecimentcalaas.

Enfim, o que podemos por ora considerar é que,nskegBanto Agostinho, a
felicidade se da plenamente mediante a posse de Peu mais que o homem busque
satisfacdes fora de si, € exatamente em seu sei@lgurepousa, dentro de si. Jesus
Cristo € o Mestre que ilumina e faz 0 homem chegaconhecimento da Verdade e

assim, ser feliz.
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