4[] Encontro de Pesquisa

na Graduacao em Filosofia da Unesp

Sobre o problema da moral no pensamento de Nietzseh
apontamentos
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Resumo:

O artigo tem por objetivo fazer alguns apontamestise o tema da moral na filosofia
madura de Nietzsche. Mais precisamente, trata-sendebreve andlise acerca do modo
como Nietzsche formula o problema da moral, fazetekie uma questao de primeira
ordem para sua filosofia. Para tanto, o caminherarghado pela exposi¢ao inicia-se
com a constatacdo de que em toda historia do pemsaracidental sempre faltou uma
autentica problematizagdo da moral. Na sequéner#jcar-se-a que com o advento da
“morte de Deus” é uma crise dos valores morais gumeiramente deve irromper
diante do homem moderno e, com esta, a necessidag®a critica dos valores morais.
Por fim, no sentido de caracterizar a peculiariddalenodo como Nietzsche formula o
problema da moral, a exposi¢do oferecera algunstampentos acerca de alguns dos
principais elementos que caracterizam e déo semidtprocedimento genealdgico”
adotado por Nietzsche para a realizacdo de sugaaliis valores morais.

Palavras-chave:Moral. Valor. Perspectivismo. Vontade de poténGianealogia.
Abstract:

The article aims to make some notes about the nrofdietzsche’s mature philosophy.
More precisely, it is a brief analysis of how N&the formulates the problem of the
moral, making this an issue of first order for pislosophy. Thus, the path to be trailed
by this exposure starts with the observation thaiughout all Western thought history
there has always been a lack regarding a real gadilzation of the moral. After, it
will be verified how does the "death of God" advénia crisis of moral values that
firstly must erupt before the modern man, and whtt, the need for a critique of moral
values. Finally, to characterize the peculiarityhofv Nietzsche formulates the problem
of the moral, the exhibition will offer some poirdeon some of the main elements that
characterize and give meaning to the "genealogicquiure” used by Nietzsche to the
realization of his criticism of the moral values.
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O periodo maduro da filosofia de Nietzsche é marcpdr uma polémica
reflexdo sobre os valores morais cristdos. Estacppacao com a questao dos valores

morais apresenta-se especialmente relevante papaetsnsdes criticas deste ultimo
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periodo do pensamento do filosofo, as quais camishtuma tentativa ousada de
promover umatresvaloracdo de todos os valoréggmwertung aller Werfe Neste
sentido, uma das exigéncias capitais que emergete @mpreendimento critico do
filosofo é a de fornecer uma interpretacdo genézdddp cristianismo — a psicologia do
sacerdote, da consciéncia moral, do ideal ascétitendo em vista, com isso, uma
avaliacadodo valor de sua hierarquia de valores — empreendimente@gepossivel, de
acordo com o filésofo, a partir de uma andlise @aslicdes e circunstancias nas quais
surgiu esta mesma moral.

Esta outra origem @Herkunf) — histérica — da hierarquia de valores cristg,
tomada em contraposicdo aquela origaimaculosa— divina — propagada pela Igreja,
pelo modo como € pensada, ja de inicio opera umiara) uma desestabilizacdo na
velha “ordem moral do mundo”, pois com ela sdoad@d os principais artigos de fé do
homem moderno. Ocorre que a presenca subterran@@odd cristd nos principais
terrenos da cultura moderna, pela forca e refindoneas vestes sob as quais se
manifesta, evidencia um fato inusitado, o qual sdepser apreendido a partir de um
distanciamento — e, portanto, de uma liberdadem-retacéo a moral crista.

Ainda que as reflexdes morais tenham feito partguiEstionamento filoséfico
desde a época de Sécrates, a hegemonia da maté| estabelecida como a suprema
referéncia de valores do homem ocidental, revetabdo sintomatico, apenas a
auséncia de uma auténtica problematizacdo destal,neoaté mesmo uma submisséo

cega a autoridade da mesma:

Evidentemente, até agora a moral nao foi problenas sim aquilo
em que os homens entravam de acordo, apos todanfiasca,
desavencga, contradigéo, o sagrado local da paguenss pensadores
descansavam de si proprios, respiravam, readquirfangas.
(NIETZSCHE, 2001, p. 237).

Ora, isto sugere que a questdo da moral, ou derfomoral do mundo”, sempre
fora uma questao da maior importancia para a fil@sxidental, mas isto ndo significa,

porém, que esta tenha sido alguma vez considerageagmentecomo problema

Por mais estranho que possa soar, em toda “ci@aamoral” sempre
faltou o problema da prépria moral: faltou a suspde que ali havia
algo problematico. O que os filésofos denominavéimmdamentacéo
da moral”, exigindo-a de si, era apenas, vistazaadequada, uma
forma erudita da ingénu@ na moral dominante, um novo modo de
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expressa-la e portanto um fato no interior de uma determinada
moralidade, e até mesmo, em dUltima instancia, us@éce de
negacdo de que fosdeito ver essa moral como um problemal...]
(NIETZSCHE, 2005, p. 75).

No que diz respeito a questdo da moral, portaeiwe-de reconhecer, na historia
da filosofia, apenas um imenso esforco empenhadsentdo de estabelecer-lhe um
fundamento, para uma melhor justificacdo da meskhas este empreendimento
fundacionalista indica, isto sim, a submissdo desspdores a moral estabelecida.
Somente poacreditarempreviamente nealor dos valores vigentes € que o desafio de
fornecer um fundamento para os mesmos se faz reeva até mesmo imprescindivel.
Exemplos deste tipo de procedimento estdo preseatpsnsamento de filésofos como
“Kant, Hegel e Schopenhauer que, como “trabalhadblesoficos”, ndo criticam os
valores morais, mas os respeitam, colocando-osaadenqualquer questionamento.”
(PASCHOAL, 2003, p. 75).

Contudo — poder-se questionar —, diluida a auidatle da suposta “ordem
moral do mundo”, qual seria entdo o valor dos geargistemas de pensamento? Para
que efetivamente serviriam? E, no entanto, razdesn&o apenas razbes — para esta
retirada ndo faltam para o fildsofo: “desconfiotdeéos os sistematizadores e os evito, a
vontade de sistema € urfadta de retidad’ (NIETZSCHE, 2006, p. 13jrifo mey.

No que diz respeito as poucas tentativas de se fema “histéria dos valores
morais” as criticas de Nietzsche permanecem sutiatarente as mesnfad\ tentativa,
por parte dos historiadores, de levar a cabo unertgireendimento, de acordo com
Nietzsche, quando comparada aquele projeto fundaeta dos fildsofos, nao
apresenta nada de novo para a realizacdo de umdaehisfetiva dos valores morais,
tampouco se coloca, de fato, os valores na hist@i&rro habitual de suas hipoteses”,
diz o filésofo, “consiste em afirmar um consenstr&ens povos, ao menos dos povos
domesticados, a respeito de certos principios maailisso inferir a incondicional
obrigatoriedade destes para cada um de nos” (NIEHES 2001, p. 238). Este
consenso entre 0S povos seria, neste sentido,easbhse a qual estes historiadores

pretenderiam estabelecer um fundamento historicgaoral:

2 “Nietzsche ndo nega o valor de outros pesquisadgue se ocuparam da origem dos valores morais,

mas faz constante mencao, por exemplo, aos gemdab@gleses e ao Dr. Paul Rée. Aos primeiros por
terem sido os responsaveis, até entdo, pelas 4litecdativas de reconstruir a génese da moralDrao
Paul Rée, por ter despertado nele o primeiro inopp&ra divulgar também suas especulagBes sobre a
moral.” (PASCHOAL, 2003, p. 74).
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“Originalmente” — assim eles decretam — “as ac@esagoistas foram
louvadas e consideradas boas por aqueles aoseyaaigiteis mais
tarde foiesquecidaessa origem do louvor, e as ac6es ndo egoistas,
pelo simples fato de terem sidmstumeiramentg¢idas como boas,
foram sentidas como boas — como se em si fossem l@gn.”
(NIETZSCHE, 1998, p. 18).

A formula utilitarista trazida por estes historiegl encerra em si 0S mesmos
preconceitos metafisicos dos fildsofos. Aquele neegmejuizo universalista conduz,
aqui, os historiadores a buscarem fumdamentgara os valores vigentes. A oposicao
moral entre egoismo e ndo egoismo é transportadagpgénese dos valores, como
principio dos valores morais, como se o conceitoribtivesse sido forjado por aqueles
aos quaisas acbes ndo egoistas se apresentaram comoseateis,por issq boas, ou
seja, como se os valores morais tivessem sido ssosedesde a sua origem — como se
o homem, desde sempre, estivesse naturalmentesidoli este modo de valoracdao.

Nietzsche detecta no utilitarismo a formulagcdo pespente inglesa da
moralidade crista. Isto se expressa na associagl@otaria estabelecida entre “bom”,
“atil” e “ndo-egoista”’, como formula para a justdcdo e fundamentacédo do valor
superior atribuido por esta moral ao “bem-estap’,'@nforto” e a “felicidade”. Este
sentido brando e pacificador atribuido ao conc#ilmm”, quando pensado a partir
daquela oposicdo entre egoismo e ndo egoismo — semesta fosse a oposicao
originaria a partir do qual se desenvolveu o sentld bom —, ndo faz mais do que
assimilar e prolongar o modo de valoracdo do honggegario-cristdo. Assim,
“tomando os valores atuais e introduzindo-os nuoragd histéria através da qual
perseveram, desde sua origem, passando pelo esguéej pelo habito..., na realidade
0s genealogistas ingleses nao os introduzem nariaist(PASCHOAL, 2003, p. 75).
Trata-se, portanto, apenas da expressdo precarsitda idiossincrasia destes

historiadores. Neste sentido, diz Moura:

% “paira diante deles “o homem”, como umeterna veritag...]. Falta de sentido histérico é o defeito
hereditario de todos os filésofos; muitos chegantomar, despercebidamente, a mais jovem das
configurac6es do homem, tal como surgiu sobre aspede determinadas religibes, e até mesmo de
determinados acontecimentos politicos, como a fdimme de que se tem de partir. Nao querem aprender
que o homem veio a ser, que até mesmo a faculdaderdhecimento veio a ser; enquanto alguns deles
chegam a fazer com que o mundo se urda a partacdédade do conhecimento.” (NIETZSCHE, 1978,
p. 92).
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Mas, se assim é, 0 que sera a histéria da mora pases
historiadores? Ela serd o desdobramento de um Uelos a
“utiidade”, que seria, ela mesma, meta-histori¢dor isso o
historiador carece de espirito histdrico: ele néconhece o devir
como um fluxo em que todas as significagbes saaddate procura,
custe o0 que custar,mmesmasob a alteridade. Assim, saudemos, nesse
historiador, um discipulo a mais de Platdo. (MOUR®@Q5, p. 113).

A persisténcia dos preconceitos metafisicos noomdel pensar do homem
moderno, sobretudo no que diz respeito a questdunadal, revela, para Nietzsche, a
existéncia de uma enorme tenséo espiritual na igrtsa filosoéfica européia. De um
lado, o homem moderno quer sua maioridade, seutodiee auto-legislacédo, sua
liberdade, de outro, ele preserva e assimila deornada vez mais refinado o veneno da
moral cristda, em referéncia a qual o mundo se fitesenta ainda com algum valor e
como que justificado.

Este paradoxo que caracteriza a consciéncia fit@s@uropéia o filosofo o
detecta, em sua expressao mais sintomatica, n@mpenso de Arthur Schopenhauer.
No que concerne a este ultimo, tém-se, de um Edenuncia definitiva a crenga num
Deus como fundamento do mundo, “como vitdria obtifiaal e com grande custo pela
consciéncia européia, como o ato mais prodigo emeemiiéncias de uma educacao para
a verdade que dura dois mil anos, e que finalmsatproibe anentirade crer em
Deus...” (NIETZSCHE, 2001, p. 256), e, de outrafiemacéo da moralidade crista, da
moral da compaixdo, da negacédo de si, marcada qaglsaco e pelo esgotamento
fisioldgico, predicada como a auténtica via de mgde da humanidade deste mundo de
dores e sofrimentos.

Em seu ensai®obre o Fundamento da Morabchopenhauer assume para si,
reconhecendo o carater profano da existéncia, cuembtivacdo principal e
fundamental, tanto no homem quanto no animal, egaismd (SCHOPENHAUER,
1995, p. 114), mas resiste, ao mesmo tempo, adeste, quando afirma que este
mesmo &goismoé a primeira € a mais importante poténcia, emhamaseja a Unica,
que amotivagdo moraltem de combater” (SCHOPENHAUER, 1995, p. 117)eEst
combate ao egoismo equivale a tentativa de Schapenlie promover e justificar a
auto-supressao da Vontade, a negacdo do querer Bomente com a diluicdo das
fronteiras que marcam as diferencas entre um homeontro estaria justificada a

existéncia.
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Cada um de nés carrega todos os sofrimentos doontmuio seus,
sim, tem de considerar todos os sofrimentos pdssieeno reais para
si, enquanto é firme Vontade de vida, isto €, enguafirme a vida
com toda forga.” (SCHOPENHAUER, 2005, p. 451).

E neste reconhecimento da dor e do sofrimentendidos como aquilo a que
todos os homens estariam submetidos, que Schopnaeredita ter encontrado um
“quietivo” para este homem destinado a viver, so&emorrer. A identificacdo do
individuo com as “dores do mundo” seria a baser@o®nte metafisica — unidade de
todos os seres — e psicologica — dissolu¢do daiprim individuationis, do egoismo —
sobre a qual se apoiaria e se justificaria a mdaatompaixdo. Neste sentido, como
indica Brum, “chegando, por meio da piedade, a vis@ compassiva diante do mal e
do sofrimento, Schopenhauer se torna entdo quasmistito, adotando a divisa da
unidade de todos os seréat fwam agl.” (BRUM, 1998, p. 51).

Ocorre que precisamente deido, destaunidade primordial € que Nietzsche
desconfiara, vendo nesta apenas uma tentativataidie estabelecer um sentido moral
para o mundo, para as dores do mundo. Neste gedosiedo que € 0 pensamento de
Schopenhauer — visto sob o foco da relagdo pacHitae ateismo e moral da
compaixao — Nietzsche vé& um grande momento paraoroeim moderno, uma
possibilidade para sua auto-superacédo, a qual skeeelocar a partir de uma suspeita,
uma desconfianca frente aos valores morais. T@lefiasse faz “necessaria em funcéo
de possibilidades que se apresentam de futuroga@nem, e que podem tanto ser
obstruidas pela moral, como viabilizadas por ma&i@a.t (PASCHOAL, 2003, p.56).
Afinal, o que sugere aquele grande paradoxo quempe com O pensamento de
Schopenhauer, e que faz tanto seu ateismo quaotcw® a moralidade crista
comungar numa mesma dire¢cdo — a saber, na direcdibutcdo do individuo, da auto-
supressao da Vontade, do ascetismo?

Para Nietzsche, ndo resta davidas, com o adventondrte de Deus”, faz-se
necessaria também “uma critica dos valores mooais;oprio valor desses valores
devera ser colocado em questgdIETZSCHE, 1998, p. 12). Com isso, “a moderna
consciéncia filosofica, cientificamente esclare@damancipada, tem o dever moral de
denunciar a moral como um embuste imoral.” (GIACO2R08, p. 245). Assim, é no

limiar daquela “vontade de verdade” que caractesit®@mem moderno que Nietzsche
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posiciona seu filosofar, fazendo deste a consedgiémais radical da “morte de Deus”.
Se outrora Deus era a expressao da verdade, ése @enca em sua veracidade se
sustentava a crenca na verdade dos valores maaidp, a “morte de Deus”,
consumada pelo homem moderno, deve fazer surginp@ioas uma crise da “vontade

de verdade”, mas também dos valores morais quesaelpoiavam:

O maior acontecimento recente — o fato de que “[@sté morto”, de
gue a crenca no Deus cristdo perdeu o créditocerngeca a lancar
suas primeiras sombras sobre a Europa. [...] Mdg-pe dizer, no
essencial, que o evento mesmo é demasiado graistantd e a
margem da compreensdo da maioria, para que seip@ggaar que a
noticia dele tenha sequathegadg e menos ainda que muitos
soubessem jao que realmente sucedeu — e tudo quanto ira
desmoronar, agora que esta crenca foi minada, @sfava sobre ela
construido, nela apoiado, nela arraigado: todasaanmoral européia,
por exemplo. (NIETZSCHE, 2001, p. 233).

Ora, se com a “morte de Deus” o terreno da mona¢ der o primeiro a sofrer
um abalo, entdo é aquela moralidade crista, traesto homem moderno, sob os mais
diversos disfarces, que deve desmoronar. Poréepracario do que uma interpretacéo
apressada poderia sugerir, esta crise da velh@rfordoral do mundo” néo significa,
para Nietzsche, que todos os valores sejam fasgse, portanto, “tudo € permitido” —
como se todos os valores perdessem, com isso, aéaterctiranico. Neste sentido,
Nietzsche nao flerta com espécie alguma de ananquis tampouco tem o propdsito de
protestar contra a tirania de leis arbitrarias. damtrario, para ele, “o essencial e
inestimavel em toda moral é o fato de ela ser uemaodada coercao”. (NIETZSCHE,
2005, p. 76). Apenas sob o ponto de vista daqugles acreditam — ainda que
negativamente — na universalidade dos valores @aquele ceticismo moral poderia se

fazer legitimo. No sentido em que Nietzsche computeea “morte de Deus”, este

4 “Todas as grandes coisas perecem por obra de shase por um ato de auto-supressdo [...] Desta
maneira pereceu o cristianismomo dogmapor obra de sua propria moral; desta maneirabéamo
cristianismocomo moraldeve ainda perecer — estamos no limiar deste eciomtnto. Depois que a
veracidade crista tirou uma concluséo apés a otiteaenfim suamais forte conclusjaaquelacontrasi
mesma; mas isto ocorre apenas quando coloca aquégtie significa toda vontade de verdatle”E

aqui toco outra vez em meu problema, em nosso grahl meus caros, desconhecidos amigos (— pois
ainda ndo sei de nenhum amigo!): que sentido tersso ser sendo o de que em nos essa vontade de
verdade toma consciéncia decsimo problema... Nesta gradual consciéncia de si da vontademiade

— disso ndo ha duvidas — perecera doravante a newse grande espetaculo em cem atos reservados
para os préximos dois séculos da Europa, o maiwegrmais discutivel e talvez mais auspiciosaeent
todos os espetaculos...” (NIETZSCHE, 1998, p. 148).
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ceticismo frente ao poder coercitivo dos valoresaisoé apenas a expressao de uma
consideracao ingénua e infantil, para a qpenas a verdaderia um valor imperativo.
Contudo, a crise dos valores morais cristdos, dealmios filosofos, a qual
outrora valia como a Unica e verdadeira moral,lee\v@am primeiro lugar, a existéncia e
legitimidade dealiversasmorais, cada qual com sua forga coercitiva e naolde — ou
seja, precisamente aquilo que filosofos e historesl ndo podiam conceber, por

estarem sob a tirania daquela moral universalista.

Precisamente porque os filosofos da moral conheomfatos morais
apenas grosseiramente, num excerto arbitrario oy@nodio fortuito,
como moralidade do seu ambiente, de sua classsyalégreja, do
espirito de sua época, de seu clima e seu lugeecispmente porque
eram mal informados e pouco curiosos a respeitpogtes tempos e
eras, ndo chegavam a ter em vista o verdadeirdgonalda moral, os
guais s6 emergem na comparacao de muitas mordSTZSCHE,
2005, p. 74-5).

A idéia de que o verdadeiro problema da moral sérgenna comparacao entre
muitas morais corresponde ao propdsito nietzschinestabelecer um procedimento
de analise dos valores morais que seja rigorosanaatitmetafisico e pluralista. Assim,
se antes “aquela crenca cristd, que era tambéntatioPde que Deus € a verdade, de
que a verdade divina’ (NIETZSCHE, 1998, p. 140), conduzia filésofosistbriadores
na direcdo de umlundamentacdala moral, como se esta fosse Unica e vélida para
todos, agora estes mesmos valores devem ser cotoeamaperspectiva e avaliados
através de uma comparacao com outras perspecévwadat. Desse modo, como indica
Giacoia:

[...] rompe-seab ovqQ com um modo de reflexdo sobre a moralidade
gue a considera como um atributo da natureza hymsab#raido aos
avatares do tempo e da historicidade. Rompe-sa)ngmte, como
conseqguéncia disso, com uma visdo pacificadoraadesssma
natureza, que considera 0 homem como haturalmestetivel aos

valores morais, em razdo de sua qualidade de sgnayramente
social e racional. (GIACOIA, 2000, p. 88).

Para Nietzsche, portanto, o que importa é considatmela perspectiva
universalista, com sua pretensdo a verdade, aduédysa reconciliacdo, como sendo
apenasuma perspectiva de valor, e naa perspectiva de valor. Este carater

perspectivisticamanente ao modo como Nietzsche aborda o probiiermaoral esta em
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plena consonancia com a tentativa do filosofo dsqrwvar aquela diferenca mdltipla,
imanente, isto €, a distancia irredutivel entrehomem e outro, negada e falsificada
pela mentira da “ordem moral do mundo”, da iguaddadtre homens — como se atraves
da palavra “homem”, “ser humano”, se pudesse ermontma espécie de seres
perpassados por uma natureza essencial, UnicastE sentido, pois, que o filésofo
afirma: “moral € apenas linguagem de signos, siatologia: € preciso saber ants
que se trata, para dela tirar proveito.” (NIETZSCHEQ@0p. 49). Ou seja, com a
diluicho da velha ordem moral do mundo, os juizesvdlor cristdos deixam de
ascender como que a partir de uma suposta esswicia, e passam a se apresentar
como aquilo que sédo, a saber, como a expressacaralides de conservagcao e
crescimentale formacdes complexas de relativa duracdo denddaterior do devir?

Neste modo de consideragcdo da moral, insinua-senex@o intima entre os
conceitos deperspectivisvoe vontade de poténciédWille zur Mach), forjados pelo
filésofo para dar sentido e sustentabilidade acsiliga dos valores morais. Estes dois
importantes conceitos do periodo tardio do penstm@é® Nietzsche constituem uma
ferramenta importante neste combate do filésofoodahcristd e a metafisica a ela
atrelada. Com efeito, ao invés de fundamentarcamter inteligivelda existéncia na
unidade do Ser — entendido como causa e princgtodhs as coisas, portanto, também
da “ordem moral do mundo” —, Nietzsche se utilizahipbotese do mundo entendido
como “vontade de poténcia”, almejando, com issolh&et e justificar o mundo sob o
ponto de vista de sua multiplicidade, diferencéstdcia irredutiveis.

Ao afirmar que os juizos de valor sdo expresso€saledicdes de conservacao
e crescimentale formacdes complexas” de dominio, o que o fitbgoer é dar vazao a
um horizonte de reflexdes que reconheca e acolbaisééncia dediversasmorais,
entendendo cada uma delas como express@erspectivistica— das diferencas e
distancias emergentes das relagfes conflituoses fentnacdes complexas de dominio.
Tais relacdes entre estas formacbes complexasiprietedas como relacdes de
comando/obediéncia, podem ser apreendidas, porpéxemo registro das relacdes
entre povos, entre os individuos de um povo, ereggtre entre os organismos de um

mesmo corpo.

® 4[...] Erhaltungs-Steigerungs-BedingunginHinsicht auf complexe Gebilde von relativer Badles

Lebens innerhalb des Werdens.” (NIETZSCHE, 19836).
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Aqui devemos pensar radicalmente até o fundo, edguao-nos de
toda fraqueza sentimental: a vida mesma egsencialmente
apropriagdo, ofensa, sujeicdo do que é estrantasfraco, opressao,
dureza, imposi¢cdo de formas préprias, incorporagdoo minimo e
mais comedido, exploracéo [...] A “exploracdo” rfpropria de uma
sociedade corrompida, ou imperfeita e primitiva ffarte da esséncia
do que vive, como fungéo orgéanica bésica, € umaerpiéncia da
prépria vontade de poder, que é precisamente ventid vida.
Supondo que esta seja uma inovacdo como teoriame oealidade é
o fato primordialde toda histéria [...] (NIETZSCHE, 2005, 155).

Supondo [...] gue se conseguisse explicar todasaangida instintiva
como a elaboracéo e ramificacéo de uma forma bdsivantade — a
vontade de poder, comorginha tese—; supondo que se pudesse
reconduzir todas as funcdes organicas a essa wdegdoder, e nela
se encontrasse também a solucdo para o problengerdgdo e
nutricio — é um mesmo problema —, entdo se obtedaeito de
definir todaforca atuante, inequivocamente, cowmmtade de poder
O mundo visto de dentro, definido e designado aomdoseu “carater
inteligivel” — seria justamente a vontade de poderada além disso.
(NIETZSCHE, 2005, p. 40).

A primeira vista, o que salta aos olhos é o aparpripésito de Nietzsche de
dar um novo nome ao que antes designava o prinalgiafisico e explicativo do
mundo — o Ser. No entanto, deve-se notar a caatélania com a qual Nietzsche
emprega as palavras. Nao se trata, por exempktjrdear alguma verdade sobre o Ser,
ou alguma maxima que se pretenda valida para todas, antes, de uma hipétese
explicativa: ‘supondoque esta seja uma inovagdo como teoria.stpbndoque se
conseguisse explicar...”,stipondoque se pudesse reconduzir...”. Esta nuance nas
palavras empregadas pelo fildsofo indicam o carptepriamente interpretativo e
perspectivistico da féormula nietzschiana: “comanimha tese.”. “Acontecendo de
talvez isso ser apenas uma interpretacao”, dizdedfio, “— e vocés se apressardo a
objetar isso, ndo? — bem, tanto melhor!” (NIETZSCHBE05, p. 27).

Contudo, a sutileza da qual se serve o filésofcexggressa principalmente
quando se diz: “o mundo visto de dentro, definiddesignado conforme seu “carater
inteligivel” — seria justamente vontade de poder, e nada aléso.dis Neste ponto,
precisamente, poderia se concluir que Nietzsclieaehdlar dasséncialo mundo, isto
é, do Ser. Mas 0 que expressa, afinal, o conceittvahtade de poténcia’? Ele indica,
em primeiro lugar, um aspecto irredutivel e imaeemta existéncia: sua(s)

multiplicidade. Indica também o carater desta rmlitidade: o conflito. Assim, a
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inteligibilidade do mundo entendido como “vontade mbténcia” ndo seria tanto a
expressao do “carater inteligivel” do mundo; edtiend, visto de dentro, ou seja, de um
ponto de vista imanente, seria apenas relacdesod&nim, isto é, relacbes de
comando/obediéncia; a “vontade de verdade” mesmaalmres do homem gregario-
cristdo, seriam apenas a expressao das condicGemnsgervacao de uma determinada

formacao complexa de dominio, “e nada além disso”.

[...] ndo creio que um “impulso ao conhecimentojase pai da
filosofia, mas sim que um outro impulso, nesse @atm outros,
tenha se utilizado do conhecimento (e do descomteatd) como um
simples instrumento. Mas quem examinar 0S impulsisicos do
homem, para ver até que ponto eles aqui teriandatasamo génio
(ou dembnios, ou duendasgpiradores descobrira que todos eles ja
fizeram filosofia alguma vez — e que cada um dbks gostaria de
se apresentar como finalidade ultima da existéadigitimosenhor
dos outros impulsos. Pois todo impulso ambicionanidar: e
portantoprocura filosofar. (NIETZSCHE, 2005, pp. 12-3).

E neste sentido, pois, que aquela “visdo pacificddada natureza é
definitivamente dissolvida por Nietzsche. Ele faz seu filosofar um poderoso
instrumento de critica aos artigos de fé mais carnoadicdo ocidental, os quais, através
dos valores cristaos, fizeram com que o homem faiss® mais e mais sob o signo da
gregariedade e da racionalididéssim, aquela pergunta pelalor dos valoresnorais,
para ser compreendida em toda sua extensado e giddde, deve também mostrar-se
intimamente ligada ao anseio de Nietzsche em demaomgie na origenmHerkunf) dos
valores morais ndo se encontra uma unidade indisreuma vontade superior,
essencial, divina, mas uma diferenca multipla, ldonka e irredutivel, isto é, relacdes
de comando/obediéncia entre formacfes complexdsméio. Somente por fazer uso
destas ferramentas de investigacdo é que Nietzsmihe tomar distdncia do homem
moderno, do homem de seu tempo, e denunciar aquedalidade cristd, enquanto
perspectiva de valor, como a expressao das corsdigeonservacao e crescimento sob
as quais pode desenvolver-se e tornar-se hegemé&taa, comaneiopara o cultivo e

dominacdo de um determinatijpo de homem.

®4[...] a compreens&o daerspectividadele todas as interpretacdes, a que conduz a dautairvontade
de poder de Nietzsche, pode, por isso, propiciarqa@ sédo fortes em poder a “boa consciéncia” para
incondicional imposicdo de seus ideais.” (MULLERWAER, 1997, p. 131grifo meJ).
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Para o genealogista, o conhecimento historicop tamt sua produgéo,
quanto em sua utilizagdo — por exemplo, para f@mem “carater
inteligivel” ao mundo —, s6 faz sentido como pateamificacdo de
uma forma de vontade de poder, Unica "realidadag, germanece no
desdobrar do jogo, e filosofar é buscar conhecemargéncia e os
jogos de manutencdo e desaparecimento das forchs fpmlco”,
envolver-se em sua emergéncia para poder la toradidq ser
legislador. (PASCHOAL, 2003, pp. 87-8).

As nocdes de “vontade de poténcia” e “perspectioissfio introduzidas no
pensamento de Nietzsche, portanto, primeiramemte amnceitos interpretativos, com
a funcdo de tornar inteligivel o carater decadémnahomem moderno, mas também
como uma possibilidade de engajamento critico éréntnoral dominante e aos ideais
nela apoiados. Sob o ponto de vista histérico-dége® empregado por Nietzsche
para realizacdo de sua critica dos valores maraisauténtico diagnéstico do homem
moderno, isto €, daquele homéonmadono seio da moralidade cristd, s6 é possivel a
partir de uma avaliacdo da origem, e do valor égeor, da moral crisfAA delimitacdo
deste propdsito do qual se encarrega as invesagai® Nietzsche esta expresso ja no

prélogo daGenealogia da Moral

Sob que condigbes o homem inventou para si osguiewvalor “bom”

e “mau”? e que valor tem eles? Obstruiram ou premzow até agora
o crescimento do homem? S&o indicios de misérippkracimento,

degeneracdo da vida? Ou, ao contrario, revelalss aeplenitude, a
forca, a vontade de vida, sua coragem, sua certesa,futuro?

(NIETZSCHE, 1998, p. 9).

Todo o empreendimento critico de Nietzsche, swsigfo a cultura moderna,
ao tipo de moral predominante no ocidente, ganhamtid® e consisténcia na medida
em que o filosofo abre o horizonte para este remmealdgico. Na maneira como o
filosofo estabelece seu propésito ja se revelanunddado, aquela preocupagédo com a
origem, e com o valor da origem dos valores magaide outro, o critério sob o qual
este valor deve ser avaliado, a saber, como exjwressvida ascendente ou declinante —

isto é, como “vontade de poténcia”’ ascendente oadimte.

7 “Nietzsche se dirige a0 mesmo tempo contra a eleid#da de fundamento, que deixa os valores
indiferentes a sua prépria origem, e contra a idéiama simples derivacao causal ou de comecadosip
que coloca uma origem indiferente aos valores Gehealogia quer dizer ao mesmo tempo valor da
origem e origem dos valores. Genealogia se opfeagiter absoluto dos valores tanto quanto a seu
carater relativo e utilitario. Genealogia significaelemento diferencial dos valores do qual decorre
valor destes. Genealogia quer dizer, portantogarigu nascimento, mas também diferenca ou distancia
na origem.” (DELEUZE, 1976, p. 2).
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Fazer uma analise do campo semantico a partir dbsgudesenvolveu o que a
moralidade cristd estabelece como “bom” signifigaeandé-la desde a sua mais
originaria vontade, significa, sobretudo, compregrd meios dos quais ela dispds para
tornar-se dominante. Assim, aquela oposi¢cdo ergmsmo e ndo egoismo, aquela
vontade de apequenamento e nivelamento do homermlaaiglta de sensibilidade para
o carater hierarquico da existéncia, camufladacsateal da “igualdade das alma”, sé
podem ser devidamente avaliadas, segundo o filpspfando consideradas enquanto
sintomas de uma forma de vida declinaatditéticg a qual faz da negagdo daquilo que
lhe é “essencial” — o conflito, a diferenca, adlisia — o principio primeiro e universal
para a explicacao e justificacdo do mundo.

Além da investigacdo etimologica, do estabelecimelet um procedimento de
andlise capaz de apreender os valores morais ia garsua proveniéncia histérica,
interessa também ao filésofo avaliartipo de homem produzido pela civilizagéo
ocidental sob a orientacdo da hierarquia de valgrdaico-platbnica-cristd. Estes
elementos todos se articulam no pensamento de shiezcomo uma espécie de
psicologid, ou, para falar nos termos do filésofo, “como rolujia e teoria da
evolucéo da vontade de podéNIETZSCHE, 2005, p. 27).

Este arsenal de guerra mobilizado por Nietzscheiezlgentido pleno apenas
quando pensado no registro da extemporaneidaderd@amento do filésofo, o qual se
perfaz como que guiado por um “sentido histéricok deva as mais subterraneas
exigéncias da moral cristd ao seu mais radicalatgachento: suauto-supressaoE
com vistas a este destino irreversivel da velhdéiwr moral do mundo” que Nietzsche
se propde a fazer uma histdria critica dos valamezrais que orientaram o0
desenvolvimento da civilizacdo ocidentalNeste sentido, o empreendimento
genealdgico do filésofo deve ser apreendido comd‘neagente”, como um modo de
“engajamento” que afirma a realidade como confétgue compreende a propria moral

como expressao deste carater conflituoso do mundo:

Com Nietzsche, a critica tem lugar enquanto umgeate” que pde
em movimento aquilo que, procurando fundamentoslalpara se

8 “Que em meus escritos fala um psicélogo sem igualvez a primeira constatacéo a que chega um bom
leitor [...]". (NIETZSCHE, 2008, p. 55).

°“A questdo da origem dos valores morais é para, partanto, uma questdo gemeira ordemporque
condiciona o futuro da humanidade.” (NIETZSCHE, 208 76).
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estabilizar, tendia a parar, a se estagnar. Hlazsgentido no contexto
de uma perspectiva dindmica e do engajamento fiefaagdo da
realidade como conflito (PASCHOAL, 2003, p. 62).

Pelo que foi exposto, ficam indicados alguns asgeémportantes desta
problematica envolvendo a questdo da moral no perga maduro de Nietzsche.
Certamente a envergadura do problema da moralmgapento de Nietzsche extrapola
em muito o limite dos apontamentos feitos na ptesesxposicdo. Para uma
compreensdo mais profunda desta questdo, tal comtzsbhe o formula, faz-se
indispensavel, por exemplo, uma andlise das cititagidas pelo fildsofo contra a
figura do sacerdote ascético. E neste ultimo quandises de Nietzsche se focar&o
quando se trata de investigar quem foram os vemdsdautores da hierarquia de
valores que se tornou hegemoénica no ocidente, (ay sgueles que realmente
obtiveram, através dela, o poder até agora sobra, a despeito das oposicoes

politicas e ideologicas do homem moderno-ocidental:

O signo decisivo no qual se revela que o sacei@etenclusive os
sacerdotesnascaradosos filosofos) tornou-se senhor absolutamente,
e ndo sO dentro de uma determinada comunidadedosaigque a
moral dadécadencea vontade de fim, é tida como moesh sj é 0
valor incondicional em toda parte atribuido ao @ualtruista, e a
hostilidade ao que € egoista. [...] 0 sacerdpter exatamente a
degeneracdo do todo, da humanidade: por mtservao que
degenera — a este preco ele a domina [...]. A pdo@&entro de
gravidade, a resisténcia aos instintos naturais,uem palavra, a
“auséncia de si” — a isto se chamou moral até ag¢NIETZSCHE,
2008, p. 77).

Uma analise dos instrumentos de poder do sacejutdeo-cristdo, bem como
do modo como ele os emprega para obter vantagéns seus dominadores, poderia
ser um proximo passo no sentido de desenvolverafusgar os apontamentos aqui
fornecidos. Um tal aprofundamento se faz necesg@ia que se possa obter uma
compreensao da “psicologia do sacerdote” levadda pelo filosofo, através da qual €
revelada a proveniéncia histérico-psicolégica dalsnes morais cristdos, a saber, como
0 coroamento do “espirito de vinganca” judaico-sdatal, como produto “despirito
do ressentimenfondo como se cré, do “espirito” — um antimovimento eom
esséncia, a grande revolta contra a dominacaoalosesnobres$ (Nietzsche, 2008, p.

93, grifo mey).
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